
 

 

Al – Aijaz, Research Journal of Islamic Studies & Humanities Vol. X, No. 1 (Jan – March 2026) [ 61 ] 

ب اور اتباع ھویٰ میں حدبندی 
 

 اہ

 

مذ
ل

 ایسر ا

The Delineation of Boundaries between Aysar al-Madhāhib and Ittibāʿ al-Hawā 
 

Dr. Usama Hashimi 
Assistant Professor, Department of Humanities, COMSATS University Islamabad, 

Wah Campus. 
 

Received on: 03-01-2026 Accepted on: 05-02-2026 
 

Abstract 
This research focuses on the objections regarding the use of leniency in juristic 
problems (Aysar al-Madhāhib) and presents a methodology for legislation based on 
this approach of diligence. In the context of the legality of juristic leniency, two broad 
opinions exist among Muslim jurists: Lenients (who favor the use of Aysar al-
Madhāhib) and Non-Lenients (who oppose it). The Lenients argue that no Qurʾānic 
verse or Ḥadīth explicitly prohibits the adoption of the lenient opinion. In contrast, 
the Non-Lenients regard it as capriciousness (ittibāʿ al-hawā) as well as a violation of 
scholarly consensus (ijmāʿ). This research examines both objections in detail and 
concludes that juristic leniency does not amount to capriciousness if applied in a 
manner that does not affect the core principles of Dīn, the legality of acts of worship 
(ʿibādāt), ḥalāl and ḥarām rulings, and the rights of Allāh as well as the rights of 
people. Similarly, in response to the objection of violating ijmāʿ, the study notes that 
the consistent presence of Lenients across different eras and regions undermines this 
claim. The paper further presents a methodology and suggestions for legislation in 
light of leniency. Methodologically, it emphasizes that such legislation should relate 
to derivative issues, remain consistent with the core principles of Sharīʿah, avoid 
prohibited talfīq, and not violate the objectives of Sharīʿah. As recommendations, the 
research suggests separating changeable and unchangeable injunctions of Sharīʿah, 
establishing a consultative council, adopting favorable solutions, exercising diligence 
in line with the objectives of Sharīʿah, and prioritizing the welfare of weaker sections 
of society. 
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ب کی ی ابندی نہیں کرتے تھ  کے ابتدائی عہد میں لوگ کسی معین صحابی،  اسلام
 

 ضرورت انہیں جو بھی مجتہد مل فقیہ ی ا مذہ

ت
ت

ا،  بلکہ بوق

ت

جای

ب یہی  وہ اسی سے مسئلہ پوچھ لیتے۔ لیکن
ب

ً مسائل پیدا ہونے لگے۔ رویہ عباسی دور میں قضاۃ نے اختیارج اا

ت

بت ج
 
ی

ت

ت

 

ن

مختلف علاقوں کے قاضی  کیا تو 

اار   مختلف فیصلے کرنے لگے جس کے نتیجے میں کے حامل ہوتے ای  ہی طرح کے مقدمات میں جو مختلف فقہی مسالک

 

ش

ت

ت

 

ن
معاشرتی و قانونی ا

ب مدون کیے۔ لیکن فقہی  ان مسائل کے سدیباب کے لیے فقہا نے اپنے پیدا ہونے لگا۔ 
 

ب کی تدوین نے ای  اور مسئلے  اپنے فقہی مذاہ
 

مذاہ

ب معین کو جنم
 

 ہجری کے بعد تقلید شخصی کا دور دورہ ہوا  پر عمل کے قائل ہوتے چلے گئے۔ چوتھی صدی دی ا کہ لوگ رفتہ رفتہ تقلید اور مذہ
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  کرنے لگے جس کے نتیجے میں تقلید شخصی کو اور لوگ اپنے اپنے فقہی مسالک پر ہی اکتفا

ت

ب کی مذم
 

 ہ

 

مذ
ل

روج عن ا

 

رار دے کر خ

ت

کی  لازم ق

ب معین پر عمل کرے سوال یہ ہے کہ کیا مقلد کے لیے یہ لازم ہے جانے لگی۔ چنانچہ اس سلسلے میں ای  اہم
 

ب کی  کہ وہ مذہ
 

ی ا وہ مختلف مذاہ

ب کہتے ہیں۔  
 

 اہ

 

مذ
ل

رین آرا لے کر ان پر عمل کر سکتا ہے؟ اس امر کو ایسر ا

ت

ب سے مراد ہے کہ  آسان ت
 

 اہ

 

مذ
ل

 مختلفہ سے   شخص  کوئی  ایسر ا
ِ
ب
 

مذاہ

رین اقوال جمع کرکے ان پر عمل کرے ۔

ت

ب پر عمل  آسان ت
 

را میں ای  ہی  کسی    ای  یہ کہ  مقلد  :کی دو صورتیں ہیں آسان مذہ

 

ب
مسئلے کے تمام اخ

قئمہ کے اقوال کے اور دوسرا یہ کہ  ا ائے پر عمل کرےامام کی ر
 
لفی

ت

ن

مابین 

1

ا اس امر کی    

 

کرے۔ مقلد کا ان میں سے کسی بھی صورت پر عمل کری

اجتماعی   انفرادی۔  اور  اجتماعی  ہیں:  دو پہلو  کے  ب 
 

 ہ

 

مذ
ل

ا گردانتا ہے۔ایسر  ر 

 
 

جات کو  ق 
 
لفی

ت

ن

اور  ب 
 

 ہ

 

مذ
ل

ا عن  روج 

 

خ حق،  وہ تعدد  کہ  ہے  دلیل 

راد کی زندگیوں میں آسانی پیدا کر دے۔ فقہا معاملات کا تعلق قانون سازی سے ہے کہ کیسے ای  ایسا آسان قانون وضع کیا جا  

 

سکتا ہے کہ جو اق

انفرادی معاملات میں بھی کوئی شخص   اسی طرح اگرچہ  رار دیتے ہیں۔ 

ت

ق ر 

 
 

ب پر عمل کو جات
 

 اہ

 

مذ
ل

ا ایسر  پر قانون سازی کے ضمن میں  عام طور 

رین آرا لے کر ان پر عمل کر سکتا ہے، البتہ بعض علما اس 

ت

ب سے آسان ت
 

رار دیتے ہیں۔  مختلف مذاہ

ت

منہج کو اتبای ھویٰ اور اجماع کی خلاف ورزی ق

ب پر 
 

 ہ

 

مذ
ل

رہ لے کر ان سوالات کا جواب دی ا گیا ہے۔ نیز اگرچہ فقہا نے قانون سازی میں ایسر ا

 
 

عمل چنانچہ اس مقالے میں ان اعتراضات کا جات

رار دی ا ہے، البتہ اس تحقیق میں اس قانون سازی کی شرائط اور تجا

ت

ر ق

 
 

ا صرف اس منہج کو قبول عام حاصل ہو کو جات

 

اکہ ی

ت

ر بھی پیش کی گئی ہیں ی

 

وت 

راد کی زندگیوں میں 

 

راد کو ای  ایسا لائحہ عمل دی ا جا سکے جس سے جہاں ای  طرف نظم معاشرہ قائم رہے، تو وہی دوسری طرف اق

 

 سکے، بلکہ اق

 آسانیاں پیدا ہوں۔ 

ب کے سلسلے میں فقہا کی آرا: 
 

 اہ

 

مذ
ل

 ایسر ا

ا ب کہ کچھ علما کے ہاں 
ب

اور  بعض مشروط، ج رار دیتے ہیں 

ت

ر ق

 
 

ً جات ب پر عمل کے سلسلے میں فقہا کی تین آرا ہیں ۔ بعض اسے مطلقاا
 

یسر آسان مذہ

ر ہے: 

 
 

اجات

 

ً ی ب پر عمل مطلقاا
 

 اہ

 

مذ
ل

 ا

ام اور   ۔۱
 
ن میں خطیب بغدادی، ابن صباغ، یباقلانی، آمدی، ابن ہ

ِ
ً اجازت دیتا ہے۔ ا ب پر عمل کی م مطلقاا

 
 ہ

 

مذ
ل

ا فقہا کا ای  طبقہ ایسر 

امل ہیں۔

 

عبد العلی وغیرہ ش

2

ان آسان   

 

ان ان کو متشدد رائے اختیار کرنے پر مجبور نہیں کرتی۔ 

 

ان ی ا نقلی دلیل  اس گروہ کے مطابق کوئی عقلی 

ادات ہیں:

 

 کے مندرجہ ذیل ارش

 

 
رآن وحدی

ت

ر نہ ہو۔ان کی دلیل ق

 
 

اجات

 

رین رائے اختیار کرکے اس پر عمل کرسکتا ہے بشرطیکہ وہ ی

ت

 ت

3

 

 "اللہ تمہارے حق میں آسانی چاہتا ہے اور سختی نہیں چاہتا" 

 نیز: 

4

 

 "اور تم پر دین )کی کسی یبات( میں تنگی نہیں کی"



 

 

Al – Aijaz, Research Journal of Islamic Studies & Humanities Vol. X, No. 1 (Jan – March 2026) [ 63 ] 

 اپنی 

ت

 اللہ نے استطاع

ت

 : کا حکم دی ا ہےاطاع

5

 

 ا سے ڈرو اور )اس کے احکام کو( سنو " 

 

 ہوسکے خ

ت

 "سو جہاں ی

 کا حکم دی ا ہے

ت

 اپنی اطاع

ت

 : اللہ کی طرح رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے بھی بقدر استطاع

()

6

 

 تم سے ہوسکے بجا 

ت

""میں تمہیں جس یبات کا حکم دوں اسے جہاں ی
ٔ
 لاو

ا: 

 

رمای

 

 اسی طرح اختیار ہونے کی صورت میں نبی اکرم صلى الله عليه وسلم  کا آسان راستہ پسند ق

ما خیر رسول الله صلى الله علیه وسلم بین امرین الا اخذ ایسرهما ما لم یکن اثما
7

 

ا 

ت

رمای ا جو آسان ہو ی

 

ب بھی رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کو دو کاموں میں اختیار دی ا گیا تو آپ نے اسے اختیار ق
ب

اہ نہ ہو" " ج

 

 بشرطیکہ گ

ب پر عمل
 

 اہ

 

مذ
ل

ا   کرتے ہیں کہ ایسر 

  

رار دینے والے مندرجہ یبالا دلائل سے یہ نتیجہ اخ

ت

ر ق

 
 

ً جات ب کو مطلقاا
 

 اہ

 

مذ
ل

ا ا نہ ایسے دلائل ہیں کہ ایسر 

 

 کری

ا ہے ا

ت

 تعریف امر ہے۔ ان کی رائے یہ ہے کہ اللہ کا دین آسان ہے  اور وہ آسانی پر عمل کرنے کو محبوب رکھ
ب
 ہے بلکہ قاب

ت

ور اس  صرف درس

ان خواہ مخواہ اپنے پر مشکل طاری کرلے۔ 

 

ا کہ ان

ت

رمای

 

 یبات کو پسند نہیں ق

رہے۔ ان میں امام غزالی، ابن عبد  ۔ ۲

 
 

اجات

 

ا مطلقاا ی

 

ب میں آسانیاں تلاش کری
 

ب کے سلسلے میں دوسری رائے یہ ہے کہ مذہ
 

 اہ

 

مذ
ل

ا ایسر 

ب میں آسانیاں تلاش کرنے
 

امل ہیں۔ یہ علما مذہ

 

اور زرکشی وغیرہ ش ، عز بن عبد السلام  اوزاعی، ابن حزم   کو تتبع البر، سلیمان التیمی، ابن علیہ، 

 ہے:رخص ا

ت

 
رآن حکیم کی یہ آی

ت

رار دیتے ہیں۔ ان کی دلیل ق

ت

 ور اتباع ھویٰ ق

8

 

 ا اور اس کے رسول کی طرف ر

 

رت پر ایمان رکھتے ہو تو اس میں خ

 

 جوع کرو " "اور اگر کسی یبات میں تم میں اختلاف واقع ہو تو اگر اللہ اور روز ِ آخ

رآن حکیم اس یبات کی اجازت نہیں دیتا کہ لوگ اپنی تن آسانی کے لیے اختلافی امور میں نفسانی خواہشات کی پیروی کریں بلکہ ان  

ت

کے چنانچہ ق

ا

 

ں تلاش کری
 
ت

ت

ت
ص

 

خ

 لیے یہ لازم ہے کہ اس مسئلے کو اللہ اور اس کے رسول کی مرضی ومنشاء کے مطابق حل کریں۔ ابن عبد البر  عامی کے لیے ر

ا

 

دو  ی اور اسے اجماع کی خلاف ورزی گردانتے ہیں۔ اسی طرح حنابلہ کے مطابق اگر ای  شخص کے سامنے ای  مسئلے میں  رار دیتے ہیں 

ت

ر ق

 
 

جات

ر ہوں تو اس کے لیے یہ لازم ہے کہ وہ ان میں سے اس رائے کو اختیار کرے جو متشدد ہو۔ ان کی  راتب دلیل  ایسے فقہا کی آراء ہوں جو درجے میں تب

 ہے:حضرت 

 

 
 عائشہ کی  یہ حدی

(ما خیر عمار بین امرین الا اختار ارشدهما)

9

 

ب بھی دو 
ب

 کاموں  میں اختیار دی ا گیا تو انہوں نے مشکل کام کو اختیار کیا""عمار کو ج
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ا ممنوع ہے۔ ان  

 

ا اور ان پر عمل کری

 

ب میں آسانیاں تلاش کری
 

رار دیتے ہیں۔ ان کے ہاں مذاہ

ت

ر ق

 
 

اجات

 

کا  مالکی فقہا بھی رخصت تلاش کرنے کو ی

 اور کہنا ہے کہ  مقلد کے لیے ضروری ہے کہ وہ اختلاف سے محفوظ رہنے کے لیے   احتیاط کا پہلو اختیار کرے اور اس رائے پر عمل کرے جو قوی  

 مشکل ہو کیونکہ دین تقوی ہی میں ہے اور  اتباع ھویٰ سے تقوی قائم نہیں رہتا۔  

ر  رائے کو اختیار کرلے۔ عامی کا کسی ا

ت

ت ب کی آسان 
 

وہ  کسی مسئلے میں کسی دوسرے مذہ ر نہیں کہ 

 
 

ی  امام غزالی کے ہاں مقلد کے لیے یہ جات

رجیح دینا محض ظن ہے اور اس صورت میں وہ  اتباع ظن کے علاوہ  اور  کچھ نہیں کر رہا۔ 

ت

ب کو دوسرے پر ت
 

مذہ

10

اسی طرح سلیمان التیمی   آسان     

۔ ابن رائے کو اختیار کرنے کے یبارے میں کہتے ہیں کہ اگر مقلد فقہا کی آسانیاں جمع کرنے میں لگ جائے گا تو اس کے اندر محض شر ہی جمع ہوگا 

اذ آرا اختیار کرنے والے کو گمراہ  اور اوزاعی ایسے شخص کو فاسق گردانتے ہیں۔

 

علیہ علما کی ش

11

  

معاانی ۔ ۳
س
رافی، ابن 

ت

ب پر عمل کی مشروط اجازت دیتے ہیں۔ان فقہا میں شہاب الدین ق
 

بعض فقہا آسان مذہ

  

شاطبی  اور ابو اسحاق  

رار دیتے ہیں لیکن اس کے لیے وہ یہ شرائط عائد کرتے ہیں کہ یہ 

ت

ر ق

 
 

رافی  آسان رائے پر عمل کرنے کو جات

ت

امل ہیں۔ شہاب الدین ق

 

آسان  وغیرہ ش

اور اجماع میں کوئی  ق کی صورت پیش نہ آئے۔ لیکن یہ ایسی شرائط ہیں کہ جن کی نص 
 
لفی

ت

ن

اور اس کے نتیجے میں  رائے اجماع کے خلاف نہ ہو 

 سمجھتے ہیں تو ایسی صورت میں اجماع کیسے ہو سکتا د

ت

 لیل نہیں ہے۔ نیز  ای  آسان رائے کی موجودگی  کا مطلب یہ ہے کہ بعض علما اسے درس

بھی آسان رائے کو اختیار کرنے کی اجازت   شاطبیہے؟ کیونکہ اجماع کے لیے یہ شرط ہے کہ تمام فقہا کا اس پر اتفاق ہو۔   اسی طرح امام  

تعدد حق کے قائل شاطبی  ہیں لیکن اس کے لیے وہ یہ شرط عائد کرتے ہیں کہ یہ اختیار قوی دلیل کی بنیاد پر ہو، نہ کہ خواہش نفس پر۔  دیتے  

ا ہے 

ت

 ہوی

ت

نہیں ہیں اور کہتے ہیں کہ شریعت میں ای  ہی قول درس

12

۔ اس لیے مقلد کو یہ اختیار حاصل نہیں کہ وہ اپنی خواہش سے جو چاہے    

کی   قول اپنا لے ۔ بصورت دیگر اس کا یہ فعل  تتبع رخص اور اتباع ھویٰ کے سوا کچھ نہیں۔ آپ کہتے ہیں کہ اگر دلیل کے بجائے خواہش نفسانی

ر

 

 ابیاں پیدا ہوں گی: بنیاد پر آسانی اختیار کی جائے تو اس کے نتیجے میں مندرجہ ذیل خ

ریبا اور دوستوں کے فائدے کے لیے گمراہ کن فتاوی دیے جائیں گے۔  •

ت

 اق

ر ہے۔  •

 
 

ر فعل جات
 
 اس کے نتیجے میں لوگ یہ سمجھنے لگ جائیں گے کہ جہاں بھی فقہا کا اختلاف ہے وہاں اس میں ہ

ب کہ ہم یہ جانتے ہیں کہ اگرچہ اسلامی  •
ب

 نہیں ہے ج

ت

ب کی آسانیاں اختیار کرنے میں کوئی قباج
 

رھے گا کہ مذاہ

 
 
یہ رویہ پروان خ

 عمل ہوتی ہیں۔ 
ب
ں  مقررہ  اصولوں کے مطابق ہی قاب

 
ت

ت

ت
ص

 

خ

راہم کی ہیں لیکن یہ ر

 

ں ق
 
ت

ت

ت
ص

 

خ

 شریعت نے بھی ر

کی رائے یہ ہے کہ اگر  کسی مسئلے میں علما ء کا اختلاف ہو تو یہ ضروری ہے کہ اس میں سے وہ رائے اختیار کی جائے جو علمی بنیاد شاطبی  الغرض  

رہ جا یبازیچہ اطفال بن کر  اور دین محض  گا  اور اس کی دلیل قوی ہو۔ بصورت دیگر اس کا نتیجہ اتباع ھویٰ کی صورت میں نکلے  ئے پر مستحکم ہو 

گا۔ 

13

 

ب کے قائل نہیں ہیں ان کے ہاں اس کی دو وجوہات ہیں:  
 

 اہ

 

مذ
ل

ا  ہے کہ جو علما ایسر ا

ت

 اس بحث سے یہ معلوم ہوی
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رآن حکیم نے اس  کی نفی کی ہے۔  ۔۱

ت

ا اتباع ھویٰ ہے اور ق

 

ب میں آسانیاں تلاش کری
 

 مذہ

ب پر عمل اجماع کی خلاف ورزی ہے۔  ۔ ۲
 

 اہ

 

مذ
ل

 ایسر ا

رہ لے کر ان میں اور اتباع ھویٰ میں حد بندی قائم کی گئی ہے: 

 
 

 چنانچہ ذیل میں ان دونوں اعتراضات کا جات

 ۔ اتباع ھویٰ: ۱

رار دیتے  

ت

ب کے مخالفین اسے خواہش نفس کی پیروی ق
 

 اہ

 

مذ
ل

 بنیادی اعتراض اتباع ھویٰ  کا ہے۔ ایسر ا
ب میں آسانیاں تلاش کرنے پر ای 

 
مذہ

رآن حکیم نے اتباع ھویٰ کی نفی کی ہے:

ت

 ہوئے یہ دلیل پیش کرتے ہیں کہ ق

  ۚ

14

 ا نے  

 

بھی اس کو  "کیا تم نے اس شخص کو دیکھا ہے جس نے اپنی خواہشات کو معبود بنا رکھا ہے اور یباوجود جاننے بوجھنے کے )گمراہ ہو رہا ہے تو( خ

 ا کے سوا اس کو کون راہ پر لاسکتا ہے۔ کیا تم غور نہیں گمراہ کردی ا اور اس کے  کانوں اور دل پر مہر لگا دی اور اس کی  

 

آنکھوں پر پردہ ڈال دی ا۔ اب خ

 کرتے؟" 

رار دینا ای  غلط فہمی ہے۔ اگرچہ بعض آسانیوں کو اتباع ھویٰ کے

ت

ب کو کلی طور پر اتباع ھویٰ ق
 

 اہ

 

مذ
ل

 ضمن  اس اعتراض کا جواب یہ ہے کہ ایسر ا

ان بنیادی طور پر  آسانی  پسند  

 

ر آسانی اتباع ھویٰ ہی ہو۔ اس کی تفصیل یہ ہے کہ ان
 
ہے   اور اپنی میں داخل کیا جاسکتا ہے لیکن یہ لازم نہیں کہ ہ

ران حکیم میں بھی رخصت کے کئی  احکام ملتے  

ت

ا ہے۔ اسی طرح ق

ت

ہیں  زندگی کو آسان اور پر آسائش بنانے کے لیے اپنی نفسانی خواہشات پوری  کری

نہ رکھنا، سفر میں کہ اگر بندہ کسی وجہ سے کسی حکم پر عمل نہ کرسکے تو  اس کے لیے اس میں تخفیف کردی گئی ہے۔ جیسے کہ سفر وحضر میں روزہ  

ب دو یباتوں  
ب

ا ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کو ج

ت

 سے بھی یہ معلوم  ہوی

ت
 

ا وغیرہ۔ اسی طرح س

 

 میں حرام کا حلال  ہو جای

ت

میں قصر نماز، اضطرار کی حال

ب  حالات مشکل ہوتے تو آپ معاملات میں 
ب

اہ نہ ہو۔نیز ج

 

ا تو اپ اسے اپناتے جو آاسان ہوتی بشرطیکہ گ

ت

رما دیتے: اختیار حاصل ہوی

 

 تخفیف ق

(

 )
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 کہ آپؐ  کراع  

ت

 میں مکہ کی طرف نکلے یہاں ی

ت

 ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم عام الفتح میں روزے کی حال

ت

 
ر بن عبد اللہؓ سے روای "حضرت جاتب

ب آپؐ کو یہ بتای ا گیا کہ لوگوں کے لیے روزہ مشکل ہو گیا ہے او
ب

م  کے مقام پر پہنچ گے اور آپؐ کے ساتھ لوگ بھی روزے سے تھ۔ ج
 

می

 

لغ

ر وہ  ا

اور لوگ آپ کو )پیتے ہوئے( دیکھ رہے تھ۔ اس پر آپؐ کے   ی انی منگوا کر  پیا  منتظر ہیں کہ آپؐ کیا کرتے ہیں ۔ چنانچہ آپؐ نے عصر کے بعد 

رمای ا   

 

ق تو آپؐ نے  ہوا  یبارے میں معلوم  والوں کے  افطار کرنے  نہ  روزہ  کو  ب آپؐ 
ب

اور بعض نے نہیں کیا۔ ج افطار کرلیا  روزہ  اپنا  یہ  بعض نے 



 

 

ب اور اتباع ھویٰ میں حدبندی
 
 اہ

 

مذ
ل

 [ 66 ] ایسر ا

رمان لوگ ہیں"

 

اق

 

 ی

ان اپنے نفس کی خاطر روزہ چھوڑ 

 

ا ہے کہ اگر ان

ت

ب یہ معلوم ہوی
ب

ا ہے تو کیا یہ اتباع  چنانچہ مندرجہ یبالا امثلہ سے ج

ت

دیتا ہے ی ا حرام شۓ استعمال کری

رق ہے؟

 

ب  اور اتباع ھویٰ میں کیا ق
 

 اہ

 

مذ
ل

 نے اجازت دی ہے تو اتباع ھویٰ کیا ہے اور ایسر ا

ت
 

رآن وس

ت

 ھویٰ نہیں ہے؟ اگر ان امور کی ق

رما ہےکہ: 

 

راہم نہیں کردیں بلکہ ان رخصتوں کے پیچھے یہ اصول کارق

 

ں دی ہیں وہ  ویسے ہی ق
 
ت

ت

ت
ص

 

خ

 نے جو ر

ت
 

رآن وس

ت

 اس کا جواب یہ ہے کہ ق

( )
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 "مشقت آسانی لاتی ہے" 

کی  مختلف  اختلاف  ب میں 
 

مذاہ نیز  فقہی  راہم کی ہیں۔ 

 

ق ں 
 
ت

ت

ت
ص

 

خ

ر استعمال کرتے ہوئے   کو  اصول  اسی  ب میں 
 

مذاہ اپنے فقہی  اپنے  فقہا نے 

کا   استدلال  رآن حکیم سے 

ت

ق اجماع، قیاس، استحسان، مصالح مرسلہ، استصحاب وجوہات ہیں جن میں  استدلال میں اختلاف،   سے 

ت
 

رق، س

 

ق

 اور فقہ میں ذکر کی گئیں ہیں وہ محض خو

ت
 

رآن، س

ت

امل ہے۔ اس لیے جو آسانیاں ق

 

اہشات وغیرہ میں سے بعض کو اپنا لینا اور بعض کو چھوڑ دینا  ش

راہم کی  

 

ا کی پیروی نہیں بلکہ مقررہ اصولوں کے تحت  ق

ت

ان اپنی نفسانی خواہشات کو پورا کری

 

گئی  ہیں۔ جیسا کہ اوپر بیان کیا جاچکا ہے کہ اگرچہ ان

 کے بنیادی اصولوں سے متصادم ہوں۔ اللہ  

ت
 

رآن وس

ت

انی خواہش نہیں بلکہ صرف وہ خواہشات ہیں ق

 

ر ان
 
ہے لیکن یہاں اتباع ھویٰ سے مراد ہ

ان خو اور  رکھی ہیں  اندر خواہشات  ان کے 

 

ان ان نفسانی نے  کہ  امر کی ہے  اس  اہمیت  کیا جائے۔ لیکن   پورا  انہیں  یہ ہے کہ  کا تقاضا  اہشات 

ارع کی مرضی ومنشاء کے خلاف ہو۔ 

 

 خواہشات کی پیروی میں ایسا راستہ نہ اختیار کیا جائے جو ش

ر  

 
 

ا جات

 

ب میں بھی اسی اصول کی اہمیت ہے۔ اگرچہ کوئی ایسی شرعی دلیل نہیں ہے جو یہ تقاضا کرتی ہو کہ آسانیاں اختیار کری
 

 اہ

 

مذ
ل

ا نہیں ایسر 

رہ جائے۔  یبازیچہ اطفال بن کر  ب کو اس طرح استعمال کیا جا سکتا ہے جس سے دین محض 
 

اوقات فقہی مذاہ لیکن اس کے ساتھ ساتھ بعض 

 

لف

ت

ن

ب میں خصوصا 
 

اربعہ کے مذاہ  ہوں۔ جیسے کہ ای  شخص ائمہ 

 

یباع کا  روغ 

 

 ہیں جو حرام کے ق

ت

ق کے نتیجے میں ایسے امور وجود میں آسکت
 
ی

ی ائے۔ یہ ایسا فعل ہے کہ اس کی اسلامی شریعت میں کو انجام  اور گواہوں کے بغیر سر  ق کرتے ہوئے ایسا نکاح کرسکتا ہے جو ولی، مہر 
 
لفی

ت

ن

ئی  

ا ہے تو وہ ایسا راستہ اختیار نہ کرے جس کے نتیجے میں  گنجائش نہیں ہے

ت

ب پر عمل کری
 

 اہ

 

مذ
ل

۔چنانچہ اہمیت اس یبات کی ہے کہ اگر کوئی شخص ایسر ا

رق ختم ہو جائے اور حقوق اللہ وحقوق العباد ی امال ہوں۔  

 

ر ہو جائیں، حرام وحلال کا ق

 

ر ہوں، عبادات غیر موتٔ

 

اگر ایسر دین کے اصول وقواعد متات

 

 

مذ
ل

ا چاہیے۔ ا

 

رابیاں پیدا نہیں ہوتیں تو ایسی آسانی کو اختیار کرنے میں کوئی حرج نہیں ہوی

 

ب کے نتیجے میں یہ خ
 

 اہ

 ۔ اجماع کی خلاف ورزی: ۲

ب میں آسا
 

ب میں آسانیاں تلاش کرنے پر دوسرا  اعتراض اجماع کی مخالفت ہے۔  جیسے کہ ابن عبد البر کہتے ہیں کہ عامی کے لیے  مذاہ
 

نیاں مذاہ

ر ہے۔ 

 
 

اجات

 

ا  اجماعاً ی

 

تلاش کری

17

اسی طرح بعض حنابلہ بھی یہی موقف اختیار کرتے ہیں کہ دو آراء میں سے اسے  اختیار کیا جائے جو متشدد ہو۔   

 ہےکہ : 

 

 
 ان کی دلیل حضرت عائشہ کی یہ  حدی
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( )

18

 

ب بھی دو کاموں  میں اختیار دی ا گیا تو انہوں نے مشکل کام کو اختیار کیا"
ب

 "عمار کو ج

 نہیں ہے۔ حضرت عمارؓ سے متعلق بیان کی گئی یہ 

ت

ب پر اجماع کی خلاف ورزی کا اعتراض بھی درس
 

 اہ

 

مذ
ل

ا اس اعتراض کا جواب یہ ہے کہ ایسر 

ا 

ت

ا تو آپ اسے اپناتے جو آسان ہوی

ت

ب دو کاموں میں اختیار حاصل ہوی
ب

 ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کو ج

ت

ب
ای

 

 سے یہ یبات ی

ت
 

دلیل کمزور ہے کیونکہ س

اہ نہ ہو(۔ )بشرطیکہ 

 

 گ

19

 رسول صلى الله عليه وسلم کے  

ت
 

رجیح نہیں دی جاسکتی۔  اسی طرح بہت سے علما چنانچہ س

ت

مقابلے میں کسی صحابی کے انفرادی عمل کو ت

 نہیں ہے۔ جیسےکہ پہلے بیان کیا جا چکا ہے 

ت

کا دعوی درس اجماع  رار دیتے ہیں جن کی موجودگی میں 

ت

ق ر 

 
 

ب کو جات
 

 اہ

 

مذ
ل

ا ایسر   کہ ایسے ہیں کہ جو 

ا
 
افعی کے اصحاب، ابن ہ

 

رافی، امام ش

ت

 ہے۔ اسی طرح شہاب الدین ق

ت

ا درس

 

ں تلاش کری
 
ت

ت

ت
ص

 

خ

ب میں ر
 

م وغیرہ اس یبات کے قائل تھ کہ مذاہ

 نہیں ہے بلکہ یہ بعد کے  

ت

ب
ای

 

 اور اجماع سے ی

ت
 

رآن، س

ت

ب میں اجماع کی مخالفت نہ ہونے کی شرط ق
 

 اہ

 

مذ
ل

ا اہ لکھتے ہیں کہ  ایسر 

 

دور میں امیر یبادش

ب اختیار کرنے کے جوا 
 

امل کی گئی ہے۔ آپ آسان مذہ

 

ز میں یہ دلیل پیش کرتے ہیں کہ اگر اس یبات کی اجازت ہے کہ کسی مجتہد کی تمام آراء  ش

ر ہونی چاہیے کہ اس مجتہد سے بعض آراء میں اختلاف ہو۔ 

 
 

اولی جات یبات تو بطریق  سے اختلاف کیا جائے تو یہ 

20

امام    اور  ام 
 
رافی، ابن ہ

ت

الغرض ق

ب میں اجماع کی خلاف ورزی لازم آتی ہے۔ 
 

 اہ

 

مذ
ل

 نہیں ہے کہ ایسر ا

ت

افعی کے اصحاب کی موجودگی میں ان علما  کا یہ دعوی درس

 

 ش

ب اور قانون سازی:   
 

 اہ

 

مذ
ل

 ایسر ا

ی ا قانون ساز  ادارہ قانون وضع کرتے  

ت
ت

ب اختیار کیا جا سکتا ہے کیونکہ شرعاً اس یبات کی اجازت ہے کہ حاکم وق
 

 قانون سازی میں آسان مذہ

ا ای  شخص کے ذاتی معاملات میں آسان آراء پر عمل کرنے سے   

 

ب کو اختیار کری
 

 اہ

 

مذ
ل

ا اپنا لیں۔ قانون سازی میں ایسر   آسان آراء کو 

ت
ت

وق

ق کر سکتا ہے کہ اس کے نتیجے میں پیدا ہونے والے نتائج مشکوک ہوں۔ مختلف  
 
لفی

ت

ن

ہے۔ انفرادی طور پر ای  شخص آسان آراء میں اس طرح 

رین راستہ اختیار کرکے عوام کے حقوق کا تحفظ کیا جا سکتا  

ت

ا ہے کہ کس طرح آسان ت

ت

ہے لیکن قانون سازی کرتے ہوئے اس امر کا خیال رکھا جای

 اصل مقصد ومدعا عوام کے حقوق کا تحفظ ہے نہ کہ اتباع ھوی۔ٰ فقہا اس یبات کے قائل ہیں کہ اگر حاکم کسی کمزور دلیل یعنی قانون بنا

ت
ت

تے وق

ب ہے۔ 
ب

ا واج

 

ا ہے اور وہ  شریعت کے خلاف بھی نہیں ہے تو اس پر عمل کری

ت

کی بنیاد پر قانون سازی کری

21

 

اوقات ایسے حالات پیش آجاتے ہیں کہ   ق  صرف آسانی کی خاطر ہی نہیں کی جاتی بلکہ بعض 
 
لفی

ت

ن

ب کے مابین 
 

قانون سازی میں مختلف مذاہ

ا ہے کہ مختلف فقہی 

ت

ا۔ چنانچہ ایسی صورت میں یہ ضروری ہو جای

ت

کا حل ممکن نہیں ہوی اندر رہتے ہوئے بعض مسائل  ب کے 
 

ای  فقہی مذہ

 

ت

ن

ب  کے مابین 
 

دور کیا جائے۔ اس سلسلے میں عثمانی سلطنت کی قانون سازی بہترین مثال ہے۔ بیسویں مذاہ کو  ق کرتےہوئے اس مشکل 
 
لفی

تو عثمانی  اور تمدنی معاملات تیزی سے بدلنے لگے  اقتصادی  اور معاشی، معاشرتی، سیاسی،  ہو گئے  پر مغربی ممالک قابض  دنیا  ب 
ب

صدی میں ج

کی کہ اسے مغربی دنیا سے تعلق رکھنے کے لیے اپنے قوانین میں تبدیلی کرنی پڑے گی۔ بنیادی طور پر   سلطنت نے اس امر کی ضرورت محسوس

اکافی تھی۔ چنانچہ  

 

اس سلطنت میں فقہ حنفی رائج تھی لیکن بہت سے ایسے مسائل سامنے آنے لگے جن میں یہ فقہ  ضرورت پوری کرنے میں ی



 

 

ب اور اتباع ھویٰ میں حدبندی
 
 اہ

 

مذ
ل
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ب سے بھی مدد لی گئی۔ 
 

اس صورت میں سلطنت نے نئی قانون سازی کی بنیاد ڈالی جس میں فقہ حنفی کے ساتھ ساتھ دیگر فقہی مذاہ

22

اس کی      

 چند مثالیں درج ذیل ہیں: 

 نے   ۔ ۱

ت

اور ابن شبرمہ   ۶۴ء میں قانون اصول محاکمات  کی دفعہ  ۱۹۱۴عثمانی حکوم جو کہ حنفی قانون پر مبنی تھی، تبدیل کرکے حنبلی 

رہ کار وسیع ہو گیا۔

 

ر رکھ دی۔ اس کے نتیجے میں معاہدات کی شرائط کی آزادی کا دات
 
ب ہ
 

کے مذہ

23

 

رار دی ا گیا جو کہ   ۔ ۲

ت

ر ق

 
 

 سمرقندی کے قول کے مطابق اسے جات

 

ے میں ابو ل 
ل
 
ج
م

ای  دوسری مثال  مال منقولہ میں بیع الوفا سے متعلق ہے۔ 

 کے خلاف ہے۔ 

ت

 
ر الروای

 
ظاہ

24

 

اور قوی دلیل جیسے کہ مستند کاغذات، ریکارڈ  وغیر  ۔ ۳ دی ا گیا کہ اس کے ساتھ   کوئی  رار 

ت

گواہی کی قبولیت کے لیے یہ  اضافہ ضروری ق

امل کیا جائے  کہ لوگوں میں کم ہوتے ہوئے تقوی ودین داری کے وجہ سے پیدا ہونے والے شک وشبہ کو دور کیا جاسکے۔ 

 

ش

25

 

ران،  ات  ی اکستان،  ان میں  افذ کرنے کی تحری  نے جنم لیا۔ 

 

ی اسلامی قوانین  اسلام  کے مختلف ممالک میں  ر میں دنیائے 

 

اواخ بیسویں صدی کے 

افذ کرنے کی کوشش  کی بلکہ 

 

امل ہیں۔ ان ممالک نے نہ صرف اپنے ہاں اسلامی قوانین ی

 

ان  اور مصر وغیرہ ش

ت
 

ائی، سوڈان، افغان

 

روی    بعضملایشیا، تب

ب کی حدود دھندلانے لگیں اور اجتماعی اجتہاد کا نظریہ سا 
 

منے آی ا۔ مسائل میں ای  دوسرے سے بھی استفادہ کیا۔ اس کا نتیجہ یہ نکلا کہ فقہی مذاہ

دو Cosmopolitan Fiqhاس اجتماعی اجتہاد کے نتیجے میں رفتہ رفتہ ای  نئی فقہ سامنے آرہی ہے جسے فقہ عولمی  )  ر ( کہا جاسکتا ہے۔ 

 کرسکے۔ خب ی   کے سیاسی، سماجی، معاشی اور معاشرتی مسائل اتنے پیچیدہ اور گھمبیر ہیں کہ کسی ای  فقہی نظام میں یہ اہلیت نہیں ہے کہ انہیں حل 

ر نکل کر 
 
ب سے یباہ

 
ا   اور ان چاروں مذاہ

ت

راہم کرنے میں کامیاب نہیں ہوی

 

ب اربعہ میں سے کوئی بھی مسئلے کا حل ق
 

ا   بعض اوقات تو مذاہ

ت

دیکھنا پڑی

ا ہے تو انہیں مسائل کے 

 

حل کے لیے    ہے۔چنانچہ دور خب ی   میں اگر مسلمانوں نے اپنے وجود کو قائم رکھنا ہے اور دنیا میں دیگر اقوام کا مقابلہ کری

ب سے بھی مدد لی جائے۔ فقہ عولمی کو تشکیل دینا ہوگا جو نہ صرف ائمہ اربعہ کے مسالک پر مبنی ہو بلکہ اس  میں شیعہ  اور دیگر متروک مذ 
 

 اہ

ب کو اختیار کرنے کا معاملہ انفرادی معاملے سے مختلف ہے۔ انفرادی  صورت میں بعض فقہا نے جو اتباع ھویٰ  
 

 اہ

 

مذ
ل

اور   قانون سازی میں ایسر ا

اور علما عام   ، وہ قانون سازی کے سلسلے میں سامنے نہیں آتے  طور پر اس امر کے قائل ہیں کہ اجماع کی خلاف ورزی کے اعتراضات کیے ہیں 

اور ان کے حقوق کا تحفظ ہو۔ البتہ   راہم کی جائے 

 

 ق

ت

قانون قانون بناتے ہوئے  ایسی آسان آراء کو اختیار کیا جا سکتا ہے جن سے عوام کو سہول

ب کو کھلا نہیں چھوڑا جاسکتا بلکہ یہ لازم ہے کہ اس کی کچھ شرائط مقرر کی جائیں
 

 اہ

 

مذ
ل

ا ر اور واضح   سازی میں ایسر 

 
 

اجات

 

ر وی

 
 

اکہ حلال وحرام، جات

ت

ی

ا ہے جنہیں ملحوظ خاطر رکھنا لازم ہے: 

ت

رق کیا جاسکے۔ چنانچہ ذیل میں ان شرائط کا ذکر کیا جای

 

 ومشکوک میں ق

 ہوں ان   ۔ ۱

ت

ب
ای

 

روعی اور اجتہادی مسائل سے ہے۔ ایسے معاملات جو نص قطعی، اجماع ی ا قیاس جلی سے ی

 

، ق

ی

ن 

ب کا تعلق ظ
 

 اہ

 

مذ
ل

ایسر ا

راب کردیتے ہیں )جیسے ہیروئن

 

وہ نشے جو عقل کو خ دور کے  کا تقاضا ہے کہ خب ی    ب اختیار نہیں کیا جا سکتا۔ مثلاً قیاس جلی 
 

، میں آسان مذہ

رار نہیں دی ا جا سکتا۔ چنانچہ عقائد،   کوکین، حشیش،

ت

ر ق

 
 

ب کے تحت جات
 

 اہ

 

مذ
ل

شیشہ  وغیرہ( وہ بھی اسی طرح حرام ہیں جیسے شراب اور انہیں ایسر ا
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رضیت ،حلال وحرام کے معاملات  

 

 ہیں جیسے کہ عقائد پر ایمان، ارکانِ اسلام کی ق

ت

ب
ای

 

، حدود عبادات اور معاملات   کے وہ وہ پہلو جو قطعیت سے ی

ت ہ عمل

 

ت ت
بع ب

اور ان پر   ہیں 

ت

ب
ای

 

اور قیاس جلی سے ی ب کو اختیار نہیں کیا جاسکتا۔ یہ امور نص قطعی، اجماع 
 

رات  وغیرہ میں آسان مذہ ا وتعزت 

 

 کری

رض کی زکوۃ، بچوں کی گواہی

ت

امل ہیں جیسے کہ ق

 

 مسائل ش

ی

ن 

روعی وظ

 

رہ کار محدود ہے  اس میں محض ق

 

ب کا دات
 

 اہ

 

مذ
ل

ا ، بیع لازم ہے۔  چنانچہ ایسر 

 تعاطی وغیرہ۔ 

ت اات کی خلاف ورزی لازم نہ آئے۔  ۔  ۲
ی
وکل اور اصول  ب کے ذریعے قانون سازی کے نتیجے میں شریعت کے قطعی مصادر 

 
آسان مذہ

رافی کہتے ہیں کہ نص، اجماع، قیاس جلی اور قواعد کلیہ کی مخالفت ، چار صورتیں ایسی ہیں کہ ان میں قاضی کے فیصلے کو کالعدم  سمجھا

ت

جائے گا۔   ق

افذ نہیں ہو سکتا۔ آپ کہتے ہیں کہ  

 

۔ اگر ان کی بنیاد پر فیصلہ دے بھی دی ا جائے تو وہ ی

ت

ایسے فیصلے اپنی کمزور بنیادوں کی وجہ سے قائم نہیں رہ سکت

ان کی تقلید اور اتباع حرام ہے۔ 

26

   

ی ا  ۔ ۳ ق ہے جو اپنی ذات 
 
لفی

ت

ن

ق ممنوع سے مراد ایسے امور میں 
 
لفی

ت

ن

ق ممنوع لازم نہ آئے۔ 
 
لفی

ت

ن

ب پر عمل کی صورت میں 
 

 اہ

 

مذ
ل

ا ایسر 

ر ہوں، عبادا

 

ق جس کے نتیجے میں دین کے اصول وقواعد متات
 
لفی

ت

ن

ت کی کسی عارضے کی بنیاد پر یباطل ہیں جیسے کہ شراب، سود وغیرہ ۔چنانچہ ایسی 

رضیت ختم ہو

 

ق  اپنے عوارض کی بنا پر ممنوع ہے۔ چنانچہ ق
 
لفی

ت

ن

 جائے ی ا معاملات میں حقوق اللہ وحقوق العباد کی نفی ہو ، ایسے امور ہیں کہ ان میں 

ر نہیں ہے۔ 

 
 

ا جات

 

ب اختیار کری
 

 ایسے تمام معاملات میں آسان مذہ

ب کے نتیجے میں مقاصد شریعت ی امال نہ ہو۔ اسلامی شریعت کے ی انچ بنیادی مقاصد ہیں: تحفظ جان، دین، عقل، مال اور  ۔ ۴
 

 اہ

 

مذ
ل

ایسر ا

ر درجے کے لیے ایجابی اور سلبی 
 
ت اات۔ پھر ان میں سے ہ

 

ت ت
س
ج

ت

ت

نسل۔ پھر ان مقاصد کو تین مدارج میں تقسیم کیا گیا: ضروری ات، حاجیات اور 

ب  پر عمل کرنے کے لیے ضروری ہے کہ: احکام بیان کیے
 

 اہ

 

مذ
ل

  گے ہیں۔ چنانچہ ایسر ا

راج اور حکمت کو نقصان نہ پہنچے۔  )الف(  

 

 شریعت کے عمومی م

 عوام کے مصالح کا تحفظ کیا جائے۔ )ب( 

رجیح نہ دی جائے۔  )ج( 

ت

رد کی مصلحت کو ت

 

 عوام کی مصلحت پر کسی خاص ق

رجیح دی جائے۔  )د( 

ت

 اہم مصالح کو کمتر مصالح پر ت

 مصالح ومفاسد کے تعین کے لیے صرف شریعت کو بنیاد بنای ا جائے۔ )ہ( 

ر نفسانی  ۔ ۵

 
 

اجات

 

ی اور  اتباع ھویٰ   ہو۔ 

ت

ب
اختیار کرنے کی ضرورت وحاج ی انچواں ضابطہ یہ ہے کہ اسے  کا  ب پر عمل کرنے 

 
آسان مذہ

اد یباری تعالیٰ ہے: 

 

 نہیں۔ اسلامی شریعت میں اس کی ممانعت آئی ہے۔ ارش

ت

ا درس

 

ب پر عمل کری
 

 اہ

 

مذ
ل

 خواہشات کو پورا کرنے کے لیے ایسر ا

27

رہم   ہوجائیں" "اور اگر حق ان کی خواہشات پر چلے تو  آسمان اور زمین اور جو کچھ ان میں ہے سب درہم تب



 

 

ب اور اتباع ھویٰ میں حدبندی
 
 اہ

 

مذ
ل

 [ 70 ] ایسر ا

اد ہے: 

 

 نیز ارش

28

اور اس کے رسول )کے حکم( کی طر  ا 

 

رت پر ایمان رکھتے ہو تو اس میں خ

 

اور روز آخ  ا 

 

یبات میں تم میں اختلاف واقع ہو  تو اگر خ ف "اگر کسی 

 رجوع کرو" 

را

 

ا ضروری ہے جو اللہ اور اس کے رسول نے ق

 

ہم چنانچہ اختلافی معاملات کو اپنی نفسانی خواہشات کے بجائے ان  ہدای ات کی روشنی میں حل کری

رار دی ا گیا ہے کہ وہ لوگوں کی خواہشات کے بجائے راجح دلیل کی بنیاد پر فتوی دے۔ اور ا

ت

قیم بن  کی ہیں۔ اسی  وجہ سے مفتی کے لیے یہ ضروری ق

رار دی ا ہے۔ شاطبی  اور 

ت

ر ق

 
 

اجات

 

ا ی

 

ا ہے، فتوی دری افت کری

ت

ں تلاش کری
 
ت

ت

ت
ص

 

خ

ں تلاش کرنے اور ایسے مفتی سے جو لوگوں کے لیے ر
 
ت

ت

ت
ص

 

خ

نے ر

 معلوم نہیں ہوتی کیونکہ اگر ای  مفتی شریعت کے اندر رہتے ہوئے اور مقاصد شریعت کا خیال شاطبی  لیکن ابن قیم اور 

ت

کی یہ رائے درس

راد کی زندگیوں کے معاملات آسان ہو جائیں تو  ایسی کوئی شرعی دلیل نہیں ہے جو اس مفتی کو متشدد  رکھتے ہو

 

اق ئے ایسا فتوی دیتا ہے جس سے  

ب کی  بنیاد پر فتوی دینے کے لیے ضروری ہے کہ: 
 

 فتوی دینے پر مجبور کرتی ہو۔چنانچہ آسان مذہ

 اس کے نتیجے میں شریعت کے اصول وقواعد  کی خلاف ورزی لازم نہ آئے۔  )الف( 

رد کے بجائے عوام سے ہو۔  )ب( 

 

 آسان فتوے کا تعلق کسی مخصوص طبقے ی ا ق

 آسان فتوی وہمی مصلحت پر مبنی  نہ ہو بلکہ حقیقی مصلحت کی بنیاد پر ہو۔  )ج(   

رق ہے۔  ۔ ۶

 

ب پر عمل کرنے کے نتیجے میں وہ قول اختیار کیا جائے جو راجح ہو۔ اس شرط میں مجتہد اور مقلد کے رویے میں ق
 

آسان مذہ

رار دی ا ہے کہ وہ اپنی د 

ت

لیل کے مجتہدکے لیے یہ ضروری ہے کہ حتی الامکان راجح دلیل کی پیروی کرے ۔ اسی لیے علما نے مجتہد کے لیے یہ لازم ق

ر ئے دے اور کمزور دلیل کو اختیار نہ کرے۔ صحابہ کرام کا بھی یہی طریقہ تھا کہ وہ اپنے اجتہادات میں قوی دلیل کو اختیار کیا کرتے او مطابق را 

ب پر عمل کرے۔ مقلد کسی بھی فقہی 
 

رعکس مقلد کے لیے یہ ضروری نہیں ہے کہ وہ صرف اپنے مذہ کمزور دلیل کو چھوڑ دیتے تھ۔ اس کے تب

ب 
 

 نہ بن جائے۔ مذہ

 

سے کوئی بھی آسان رائے اختیار کر سکتا ہے ۔ البتہ اس کے لیے یہ ضروری ہے کہ وہ رائے اتباع ھویٰ کا یباع

29

 

رائے آسان قانون سازی:  ر تب

 

 تجاوت 

اگر اس وسعت کو انتظامی   اور وسعت پیدا کرتے ہیں لیکن  آسانی  وہ معاشرے میں  اگرچہ  فقہی اختلافات میں یہ خصوصیت موجود ہے کہ 

 بنتے ہے۔ 

 

 وافتراق کا یباع

ت
ت  
ت

ہے کہ فقہ اسلامی میں  ضرورت اس امر کی اس لیے ڈھانچے میں نہ پروی ا جائے تو یہی فقہی اختلافات سماج میں ت

رار رکھتے ہوئے    نظم وضبط  کے  موجود ان اختلافات کو اس طرح استعمال کیا جائے کہ اسلامی قانون  

ت

رق ۔ اس کی جاسکے  وسعت وآسانی پیدا  کو تب

 ہو سکتا ہے: 

ت

ب
ای

 

ا ہے جو اس مسئلے کے حل میں مددگار ی

ت

ر کیا جای

 

 سلسلے میں مندرجہ ذیل منہج تجوت 
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 ۔ مبدل وغیر احکام کی تعیین: ۱

 نبوی  

ت
 

رآن حکیم اور س

ت

 کے احکام میں مبدل وغیر مبدل احکام ی ائے جاتے ہیں۔  ق

ت
 

ری مشکل یہ  کتاب وس

 

بعض ہے کہ  کے سلسلے میں ای  تب

ا کہ آی ا یہ مبدل ہیں ی ا غیر مبدل

 

مثلاً کتاب اللہ نے مختلف قسم کی خواتین کی مختلف عدتیں بیان کی ہیں اور    ؟احکام کے یبارے میں یہ معلوم کری

ا ممکن ہوگیا ہے کہ 

 

ب کہ دور خب ی   میں طبی سہولیات کی بنا پر یہ معلوم کری
ب

کوئی خاتون حاملہ  کیا ان سب کا مقصد اختلاط نسب سے بچنا ہے۔ اب ج

ا ہے کہ  ،ہے ی ا نہیں

ت

رآن حکیم کا عدت سے متعلق حکم مبدل ہے ی ا غیر مبدل؟کیا تو اس سے یہ سوال پیدا ہوی

ت

یہ مسئلہ   اویلیات عمر کی روشنی میں ق

ر غیر مبدل 
 
 وحالات کی تبدیلی پر بدل دیے تھ جو بظاہ

ت
ت

 کے بعض ایسے احکام وق

ت
 

ا ہے کیونکہ حضرت عمرؓ نے کتاب وس

ت

 زی ادہ پیچیدہ ہو جای

ا ہے کہ  معلوم ہوتے ہیں۔  

ت

ہوی یہ معلوم  احکام  اس سے  امل بہت سے 

 

ش احکام میں  ای   مبدل 

 

ش وہ  ا ہے، 

ت

جای آج بھی غیر مبدل سمجھا  جنہیں 

میں اس امر کی اشد ضرورت ہے کہ مبدل وغیر مبدل احکام پر ازسرنو نظر ڈال کر ان کا مطالعہ کیا جائے  خب ی   اسلامی قانون سازی  چنانچہ  ہیں۔

 کے وہ کون سے احکام ہیں 

ت
 

اکہ یہ معلوم ہو سکے کہ کتاب وس

ت

ا ہے لیکن ان میں  ی

ت

دورِ خب ی   کی ضروری ات کے جنہیں اگرچہ غیر مبدل سمجھا جای

 مطابق تبدیلی لائی جاسکتی ہے۔ 

 : شورائی فقہ ۔  ۲

ب کی تشکیل کے لیے ای  مجلس شوریٰ 
 

رق یہ ہے کہ امام ابو حنیفہ نے اپنے مذہ

 

ب کی تدوین میں ای  بنیادی ق
 

قائم   فقہ  حنفی اور دیگر فقہی مذاہ

 قبول عام حاصل ہو

ت

 

ب
امل کیا گیا۔ یہی وجہ ہے کہ فقہ حنفی کو دیگر مسالک کی ب

 

راد کو ش

 

ا۔ امام کی جس میں تمام  شعبوں سے تعلق رکھنے والے اق

کا  بنیادی مقصد ملکی ضروری ات کے مطابق قا کا یہ منہج آج  بھی ملکی قانون سازی میں قومی اسمبلیوں کی شکل میں رائج ہے  جن  نون ابو حنیفہ 

ادا کررہی ہے۔ جس زمانے میں دی ا وہی کردار آج  یہی اسمبلیاں  ب کی تشکیل میں شوریٰ نے سرانجام 
 

رتیب دینا ہے۔ جو کام حنفی مذہ

ت

 مالکی،  ت

ردِ واحد ای  قانون کو تشکیل دے سکے کیونکہ اس زمانے میں )آج

 

ای   یہ ممکن تھا کہ ق

 

 ش

ت
ت

ب کی تشکیل  ہوئی ، اس وق
 

افعی اور حنبلی مذاہ

 

کی بہ   ش

اخوں کے وجود  

 

ب کہ آج  علم کی بے انتہا وسعت اور اس کی لاتعداد ش
ب

  نسبت( علم کو اتنی وسعت حاصل نہیں ہوئی تھی۔ ج

 

کسی ای  کے یباع

رتیب 

ت

اور خب ی   قانون کا محض ای  یباب ہی ت اور ان کے حل جانتا ہو  شخص کے لیے یہ ممکن نہیں ہے کہ وہ اپنے شعبے سے متعلق تمام مسائل 

 دے سکے۔ 

ان کی نجی  کے ساتھ ساتھ  اس  

 

 ان

 

یباع رقی کے 

ت

رات ہیں۔ مثلاً کمپیوٹر سائنس میں ت

 

ات انی زندگی پر 

 

اور ان کے ان و م 
عل
دوسرا  اہم  مسئلہ خب ی   

ا، شعور )

 

ر ہوی

 

اا کے نتیجے میں فقہی احکام consciousزندگی کا متات

 

ض
ع
( کو  مشین پر منتقل کرنے کے نتیجے میں جبر وقدر کی حیثیت، مصنوعی ا

 ( 

ت
 

ذریعے ( میں تبدیلی کے  DNA( کی پیدائش، ڈی۔این۔ اے ) Artificial Intelligenceکی عملی صورت، مصنوعی ذہای

و م پر دسترس رکھتے 
عل
رین کی ضرورت ہے جو ان خب ی   

 
انی تخلیق وتشکیل کے مسائل وغیرہ ایسے پہلو ہیں جن پر کام کرنے کے لیے  ایسے ماہ

 

 ان

 ہوں۔ 
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 اہ

 

مذ
ل
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ا ہے  خب ی   فقہی قانون سازی  چنانچہ  

ت

کہ فقہ حنفی ی ا قومی اسمبلیوں کی طرز پر  مختلف کمیٹیاں بنائی جائیں جس میں  کے لیے یہ امر انتہائی اہمیت رکھ

رین نہ صرف اسلام کے  
 
امل کیا جائےجو خب ی   وقدیم علمی ذخیرے پر دسترس رکھتے ہوں۔یہ ماہ

 

رین کو ش
 
و م کے ایسے ماہ

عل
نقلی وعقلی دونوں 

دور کے مسائل خب ی    واقف ہوں بلکہ  وقواعد سے کماحقہ  اصول  خب ی     بنیادی  اور    

  

ماخٔ اسلام کے بنیادی  کو  ان مسائل  اور  آگاہ ہوں  سے بھی 

 رکھتے ہوں۔ 

ت

و م کی روشنی میں حل کرنے کی صلاح 
عل
 سائنسی 

رجیح دینا: ۳

ت

 ۔ متفقہ مسائل کو ت

اجا

 

وی ر 

 
 

اکثر ایسے ہیں کہ ان میں جات یباہم اتفاق ہے۔ اختلافی مسائل میں بھی  کا  ر کے فقہ اسلامی میں متعدد مسائل ایسے ہیں کہ جن میں فقہا 

 
 

ت

رق ہے وہ تعداد میں بہت کم ہیں۔ لیکن اس تمام  

 

رق ہے۔ ایسے مسائل جن میں علما کے مابین حلال وحرام کا ق

 

صورت بجائے اولیٰ وغیر اولیٰ کا ق

رر، تکبیرا
ہ
جب
ل

یبا یباوجود آج کل زی ادہ اہمیت ان غیر اہم مسائل کو دی جاتی ہے جن میں فقہا کا اختلاف ہے جیسے کہ رفع ی  ین، آمین  ت حال کے 

 اہم پہلو یہ ہے کہ: تیسرا عیدین وغیرہ۔ چنانچہ خب ی   فقہی قانون سازی کا 

دی جائے   )الف(  اہمیت  کو  ان مسائل  اتفاق ہےسب سے پہلے  کا  ب 
 

مذاہ پر فقہی  کا ۔  جن  ورزی  اجماع کی خلاف  پر   

ب

ج

ھ

 

می

اس  اس سے 

 گا۔ وارد نہیں ہو اعتراض بھی 

 ۔ ہواختلافی مسائل میں اس رائے کو اہمیت دی جائے جو دور خب ی   کے تقاضوں سے ہم آہنگ  )ب( 

ق  سے مسئلہ حل کرنے کی  )ج( 
 
لفی

ت

ن

تو ایسی صورت میں  ہو  اکافی 

 

ی ب ضرورت پوری کرنے کے لیے 
 

اگر کسی مسئلے میں کوئی ای  مذہ

 کوشش کی جائے۔

ب اربعہ اور مقاصد شریعت کا امتزاج: ۴
 

 ۔مذاہ

ا چوتھی صدی  ہجری( میں ائمہ اربعہ کے علاوہ کئی  

ت

ب  کے دور تدوین  )دوسری صدی ی
 

ب وجود میں آئے۔ ان میں ابن ابی  ای   فقہی مذاہ
 

مذاہ

ب اربعہ کے علاوہ
 

امل ہیں۔البتہ امتداد زمانہ کے ساتھ مذاہ

 

ب ش
 

ر طبری  وغیرہ کے مذاہ رت 
ب
ری، ابن خ

 
د ظاہ
ٔ
یباقی   لیلی، اوزاعی، سفیان ثوری، داو

اربعہ کے مسا  ب 
 

ی ا پھر انہیں چاروں میں ضم ہوگے۔ چونکہ مذاہ اور  اپنا وجود کھو بیٹھے  تو  ی ا  ب 
 

دنیا میں  یہی چار مذاہ ودلائل معلوم ہیں نیز  ئل 

ب 
 

ب رائج ہیں اس لیے یہ مناسب ہوگا کہ خب ی   قانون سازی میں ابتداً انہیں چاروں کو بنیاد بنای ا جائے۔ لیکن اگر کسی جگہ یہ مذاہ
 

 مقصد مذاہ

ب سے بھی مدد لی جاسکتی ہے۔ اس کے ساتھ ساتھ اس امر کا بھی خیال رکھا جا
 

اکام رہیں تو ایسی صورت میں شیعہ ودیگر مذاہ

 

ئے پورا کرنے میں ی

ب کی  
 

کہ یہ  قانون سازی مقاصد شریعت کی روشنی میں کی جائے۔مقاصد شرعیت ہی اس یبات کا فیصلہ کرے کہ کس مسئلے میں کون سے مذہ

ق سے کام لیا جائے۔ رائے
 
لفی

ت

ن

  کو اختیار کیا جائے ی ا کن آراء کے مابین 

۵ :

ت

 
 ۔اختلافی مسائل کے حل میں کمزور طبقہ کی رعای

ب کسی مسئلے میں اختلافی آراء موجود ہوں تو اس رائے کو اختیار کیا جائے جو یبالخصوص کمزور
ب

طبقے   خب ی   قانون سازی میں ای  اہم نکتہ یہ ہے ج
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افذ کرنے کا فیصلہ کیا۔ حضرت

 

عمرؓ   کے حقوق کے تحفظ کی ضامن ہو ۔ اس کی مثال حضرت عمرؓ  کا وہ  اجتہاد ہے جس میں آپؓ نے  طلاق مغلظہ کو ی

 سے کیاجو طلاق میں احتیاط سے کام نہیں لیتے تھ۔ دراصل  عرب معاشرے  کی 

ت

 

 

نے اس زمانے میں یہ فیصلہ ان مردوں کو سزا دینے کی ن

ب بھی بنا
ب

 اس سے یکسر مختلف ہے۔ یہاں ج

ت

رصغیر کی حال ب کہ تب
ب

ر ہوتے ہیں۔ ج

 

زی ادہ متات وٹ ایسی ہے کہ وہاں طلاق کے نتیجے میں مرد 

ر ہوتی ہے۔ چنانچہ اگر عرب معاشرے میں طلاق کے سلسلے میں مرد کمزور ہے  

 

افذ کیا جائے تو اس حکم سے خاتون زی ادہ متات

 

تو طلاق مغلظہ کو ی

رصغیر میں   عورت ۔ اس لیے یہ ضروری ہے کہ مختلف فیہ مسائل  کے حل میں کمزور طبقے کے حقوق کے تحفظ کا خاص خیال رکھا جائے۔  تب

ق: ۶
 
لفی

ت

ن

 ۔ بعض مسائل میں 

ب میں موجود نہیں ہوگا بلکہ اسے 
 

  خب ی    فقہی قانون سازی میں متعدد مرتبہ ایسی صورت سامنے آئے گی کہ کسی مسئلے کا حل کسی ای  فقہی مذہ

ق کرنی پڑے گی۔ اس کی مثال مجلہ الاحکام العدلیہ ہے کہ حنفی قانون کو بنیاد بنانے
 
لفی

ت

ن

ب کی آراء کے مابین 
 

   کے حل کرنے کے لیے مختلف مذاہ

ق کے  جواز کے سلسلے میں علما مختلف الآراء ہیں لیکن اس مسئلے میں 
 
لفی

ت

ن

ق سے کام لیا گیا ۔ اگرچہ 
 
لفی

ت

ن

ے میں 
ل
 
ج
م

 ضرورت 

ت
ت

 معتدل یباوجود بھی بوق

اکہ 

ت

ق سے احتراز کیا جائے ی
 
لفی

ت

ن

ق کی اشد ضرورت پیشاس راستہ یہ ہے کہ اول تو 
 
لفی

ت

ن

آجائے  قانون کو قبول عام حاصل ہوسکے۔ لیکن اگر کبھی 

رائض اور واجبات معطل نہ ہوں، حرام حلا 

 

ر نہ ہوں، ق

 

ق کے نتیجے میں شریعت کے اصول وقواعد متات
 
لفی

ت

ن

ل تو اس امر کا خیال رکھا جائے کہ اس 

ر نہ ہوں، اور اجماع کی  مخالفت لازم نہ

 

ر نہ ہوجائے، حقوق اللہ وحقوق العباد متات

 

 آئے۔ ی ا حلال حرام نہ ہوجائے، قاضی کا فیصلہ بے ات

ب اور آسان قانون سازی: ۷
 

 ۔ تعدد حق، انتقال مذہ

کو   ب 
 

انتقال مذہ اور  وہ تعدد حق  لازم ہے کہ  یہ  ان کے ممبران کے لیے  دی جائیں،  رتیب 

ت

ت آسان قانونی سازی کے لیے  جو شورائی کمیٹیاں 

ب کو چھوڑ کر دوسرے  
 

 تسلیم کرتے ہوں۔ چونکہ اس قانون سازی میں متعدد مرتبہ ایسی صورت حال پیش آئے گی کہ کسی ای  مذہ

ت

درس

ا ہوگاکی رائے کو اختیار کر

 

ق سے کام لینا پڑے گا  ی
 
لفی

ت

ن

ر گرانتے ہیں، ی ا 

 
 

اجات

 

ب کو ی
 

 ہ

 

مذ
ل

روج عن ا

 

، تو وہ فقہا جو وحدت حق پر یقین رکھتے ہیں اور خ

صرف انہیں فقہا کو موقع دی ا جائے جو تعدد امر انتہائی اہمیت کا حامل ہے کہ چنانچہ یہ ۔ بنے گیمیں رکاوٹ کی راہ  اس قانون سازی ان کی شمولیت 

ق پر عمل کے قائل  حق، 
 
لفی

ت

ن

ب اور 
 

 ہ

 

مذ
ل

روج عن ا

 

 ۔ہیں خ

 مسلمہ

ت

ب کیا جا سکتا ہے جو دورِ خب ی   میں نہ صرف ام

ت

ر کو مدنظر رکھتے ہوئے ایسا آسان فقہی قانون مری

 

 کے الغرض مندرجہ یبالا شرائط وتجاوت 

راہم کرے، بلکہ کا مسائل 

 

رقی ی افتہ ممالک کی صف میں لا کھڑا کرے۔ آسان حل ق

ت

 انہیں نظم وضبط کا ی ابند رکھتے ہوئے ت

 حوالہ جات 

 

ق سے مراد ہے کہ کسی ای  مسئلے میں دو ی ا دو سے زائد   1
 
لفی

ت

ن

ا۔ مقالہ نگار 

 

 ائمہ کی آراء کو جمع کری

بہ الحسینیہ،   2 طت
م
 ۔۵ھ۔ ص ۱۳۲۶محب اللہ بھاری، عبد الشکور، مسلم الثبوت۔ مصر: 

 ۱۸۵:۲القرآن، البقرہ    3
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 اہ

 

مذ
ل
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 ۷۸:۲۲القرآن، الحج   4

 ۱۶:۶۴القرآن التغابن   5

رہ: دار الفکر العربی،  احمد         6
 
ل۔ مسند۔ قاہ

تب

 

حت

  ۔ ۱۹۹۹ابن 

 

 
رہ رضی اللہ عنہ، حدی رت 

 
بی ہ
ٔ
ررین من الصحابہ، مسند ا

 

ژ
مک
ل

 ۔ ۱۰۲۵۵مسند ا

رر والتوضیع،    7

 

ش

 

للت

ام واختیارہ من المباح  ۱۹۹۸مسلم بن حجاج، ابو الحسین۔صحیح مسلم۔ طبع اول، ری اض: دار الاسلام 

 

۔  کتاب الفضائل، یباب مباعدتہ صلى الله عليه وسلمللای

 

 

 
ھلہ وانتقامہ ، حدی

س

 ۔ ۲۳۲۷ا

 ۵۹:۴القرآن، النساء   8

ر  9

ت

الجامع المختصرت ی۔ 

عت س

ی محمد بن 

عت س

ابو  رر والتوضیعری اض:    ۔مذی، 

 

ش

 

للت

الاسلام  ی اسر  ء۔ ۱۹۹۹،  دار  ب عمار بن 

ت

یباب مناق اللہ صلى الله عليه وسلم،  ب عن رسول 

ت

کتاب المناق

 

 

 
اان رضی اللہ عنہ،حدی

ن

ی قط
ہ ابو ال

ت

 ت
ت

 

ت
ک
 ۔۳۷۹۹و

مت ہ،   10
لعل

رہ: دار الکتب ا
 
ی۔ قاہ

صف

ت

شت
م
ل

 ۔ ۳۶۹ء۔ص ۱۹۹۳غزالی،ابو حامد محمد بن محمد۔ ا

مت ہ، جامع بیان العلم و فضلہ۔ ابو عمر یوسف۔  ابن عبد البر،  11
لعل

 ۔ ۹۲۷، ص ۲ء۔ ج  ۱۹۹۴بیروت: دار الکتب ا

 ہے جس کی دلیل سب سے قوی ہے  ۔ مقالہ نگار   12

ت

 ان کے مطابق صرف وہی قول درس

بہ ۔ الفقہ الاسلامی وادلتہ۔   13 ی، وھت

ت ل
خ

 ۔۸۳ص ۱ء۔ج ۲۰۱۰طبع چہارم، دمشق: دار الفکر، ز

 ۲۳:۴۵القرآن، الجاثیہ   14

15   

 

 
رر، حدی

سف
ل

ا الصوم فی ا

ت

رمذی، الجامع المختصر۔ کتاب الصوم عن رسول اللہ صلى الله عليه وسلم، یباب ما جاء فی کراھت ہ

ت

 ۔ ۷۱۰ت

ا،   16

ت

مت ہ
لعل

ر۔ طبع اول، بیروت: دار الکتب ا

 

راہیم بن محمد۔ الاشباہ والنظات  م، زین العابدین بن اتب

بی ج

 

ت

 ۔ ۶۴ء۔ ص ۱۹۹۹ابن 

ر۔   17 اہ، محمد امین۔ تیسیر التحرت 

 

ا، امیر یبادش

ت

مت ہ
لعل

 ۔ ۲۵۴ص  ۴ء۔ج ۱۹۸۳بیروت: دار الکتب ا

18   

 

 
اان رضی اللہ عنہ،حدی

ن

ی قط
ہ ابو ال

ت

 ت
ت

 

ت
ک
ب عمار بن ی اسر و

ت

ب عن رسول اللہ صلى الله عليه وسلم، یباب مناق

ت

رمذی، الجامع المختصر۔ کتاب المناق

ت

 ۔ ۳۷۹۹ت

19   

 

 
ھلہ وانتقامہ، حدی

س

ام واختیارہ من المباح ا

 

 ۔ ۲۳۲۷مسلم بن حجاج، صحیح مسلم۔ کتاب الفضائل، یباب مباعدتہ صلی اللہ علیہ وسلم للای

ر۔ ج   20 اہ، تیسیر التحرت 

 

 ۔ ۲۵۵ص  ۴امیر یبادش

ا، ت۔ن۔ ج   21

ت
 

، محمد بن احمد بن محمد۔ فتح العلی المالک فی الفتوی عل مذھبب الامام مالک۔ بیروت: دار المعرف

 

ش
علت 

 ۔۶۷ص ۱ابن 

ا ہے۔  مقالہ نگار اس نئے قانون کو   22

ت

 مجلہ الاحکام العدلیہ کہا جای

 ۔ ۲۳ص مجلہ الاحکام العدلیہ۔ کراچی: کارخانہ تجارت کتب خانہ۔ ت۔ن۔ ۔نیہسلطنت عثما  23

رریع فی الاسلام۔ طبع اول، بیروت: مکتبہ الکشاف،   24

 

ش

ت

لت

ی۔ فلسفہ ا

ج
صیب

ضاانی، 
م
ج
م

 ۔۷۳ء۔ ص ۱۹۴۶

ا الاحکام العدلیہ۔ ص   25

ت

بلہ ج
م
 ۔۳۴۸سلطنت عثمانیہ۔

جذ ہ،   26

ت

می
ل

ا ا

ت

ت ہ

 

فت
ل
ا ا

ت

بااعہ طت
ل
رہ: شرکۃ ا

 
و ل۔ طبع اول، قاہ

فص
ل

رافی، ابو العباس احمد بن ادریس۔ شرح تنقیح ا

ت

 ۔۳۶۳ء۔ ص ۱۹۷۳ق

 ۷۱:۲۳القرآن، المومٔنون    27

 ۵۹:۴القرآن، النساء   28

،  فتح العلی المالک فی الفتوی عل مذھبب الامام مالک۔ ج    29

 

ش
علت 

 ۔ ۶۹ص ۱ابن 
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