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Abstract 

This article examines the phenomenon of citing general narratives and commonly 
circulated reports (Akhbār al-ʿĀmmah) in the interpretation of the Qur’an and 
analyses their impact on the classical exegetical tradition. The study argues that many 
Qur’anic commentators incorporated reports derived not only from Jewish and 
Christian traditions, commonly labelled as Isrā’īliyyāt, but also from widespread 
popular narratives that lacked authentic textual foundations. The article traces the 
historical development of such reports within Qur’anic exegesis and explains how 
they gradually entered the literature of tafsīr during the periods of the Tābiʿūn and 
later scholars. Particular attention is given to the role of commentators such as al-
Thaʿlabī and al-Khāzin, whose works contain numerous legendary accounts, 
exaggerated stories, and weak narrations. Through analytical discussion and textual 
examples, the article demonstrates how these reports often contradicted Qur’anic 
principles, prophetic traditions, rational inquiry, and the doctrine of prophetic 
infallibility. The study further highlights the critical methodology adopted by scholars 
such as Ibn Kathīr and Rashīd Riḍā in evaluating such material. Ultimately, the article 
emphasises the necessity of a critical and scholarly approach towards non-authentic 
reports in Qur’anic interpretation in order to preserve the intellectual and theological 
integrity of tafsīr literature. 

Keywords: Qur’anic Exegesis, Tafsīr Literature, Isrā’īliyyāt, General Narratives (Akhbār al-ʿĀmmah), 
Classical Tafsīr, Al-Thaʿlabī, Al-Khāzin, Weak Narrations, Qur’anic Stories, Islamic Intellectual 
Tradition. 

 تعارف 

رآن مجید کی تفسیر ب الرائے میں دلچسپی لینے والے مفسرین میں سے بعض نے یہود و نصاریٰ سے  

 

سنائی ب اتیں اور زب ان زد عام ب اتیں بھی اپنی   سنیق

امل کر رکھی ہیں۔ان کو عمومی طور پر "

 

ا ہے۔مقالہ ہذا میں ان کو "اخبار " اور "اسرائیلیاتتفاسیر میں ش

 

 " سے عام اخبار " سے موسوم کیا جاب
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ی لی اات سے مراد وہ ب اتیں

 

ئ
رہ پیش کیا گیا ہے۔مقالہ نگاران کا خیال ہے کہ اسرا

 
 

ہیں جو   موسوم کر کے ان کا تحقیقی نقطہ نظر سے مختصر مگر جامع جائ

امل کر رکھی ہیں لیکن ان کے علا

 

رآن مجید کی تفاسیر میں ش

 

بع و  منا  وہ بعض ایسی ب اتیں بھی ہیں جن کےیہود و نصاریٰ سے سن کر مفسرین نے ق

ذ یہود و نصاریٰ نہیں ہیں بلکہ وہ ب اتیں اسلامی معاشرے میں زب ان زد عام رہی ہیں۔مآ

  

ان کو بھی تفسیری ادب کا حصہ بعض مفسرین کے ہاں  خ

ا گیا ہے۔ چنانچہ مسلمان اور یہود و نصاریٰ کی ان تمام ب اتوں کو جمع کیا جائے تو ان کے لیے  
ام مناس  ہے۔اس کی ای    عام اخباربناب 

 

کا اصطلاحی ب

 ۔ ہیں وہ بھی سنی سنائی ہیں، ان میں بیشتر ب ائبل میں مذکور نہیں ہیں  وجہ یہ بھی ہے کہ یہود و نصاریٰ سے جو ب اتیں لی گئی

 کی شمولی  عام اخبار علمِ تفسیر میں  

 

 

رآن کے بعد کچھ مدت ی

 

رول ق

 
 

   ئ

 

 
از کا کوئی پیمانہ مقرر نہیں ہوا تھا۔علم حدی  

 

و م  ب اہم گڈ مڈ رہے تھے اور ان کے مابین تفریق و ام
عل
اسلامی 

و م میں ارتقا
عل
ا تھا اور ان کو لکھنے کی حوصلہ افزائی نہیں کی جاتی تھی۔مرور اب ام کے ساتھ 

 

ب اد رکھا جاب و م کو زب انی 
عل
ء اور نمو پیدا ہو کی طرح دیگر 

و م میںا
عل
ر   جس کے نتیجے میں نہ صرف 

 
اور ظاہ ذوخال نماب اں 

 

و م کے خ
عل
از بھی کھینچا گیا۔چنانچہ تمام   

 

ام ان کے مابین خطِ  پختگی پیدا ہوئی بلکہ 

 حاصل ہوئی تھی۔ابن 

 
 

اور علاحدہ علم کی شناخ رآن مجید کی تفسیر کو ای  مستقل 

 

اخیں بن گئیں۔ اس طرح ق

 

ہونےلگے۔ ان کی الگ الگ ش

رآن مجید کی پہلی ب اقاعد الندیم کے

 

راء نحوی نے ق

 

ہ تفسیر لکھی تھی مطابق اس کے بعد ق

1

۔ابن الندیم کے اس موقف کو قطعیت حاصل نہیں ہے 

اگرد 

 

ا ہے کہ نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کے صحابی حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہ  نے اپنے ش

 

کیونکہ ایسی رواب ات موجود ہیں جن سے معلوم ہوب

رآن مجید کی مکمل تفسیر املا کروائی تھی

 

مجاہد بن جبیر  کو  ق

2

ری۔امام طبری نے اپنی تفسیر میں صحابہ کرام اور  

 

ابعین کی تفسیری آراء کی ای  ئ 

 

تعداد    ب

ذ اسلم، حسن بصری اور عکرمہ   بن سلیمان، عبد الرحمان بن زی 

 

 جمع کی ہے۔ان میں حضرت عبد اللہ بن عباس، سعید بن جبیر، قتادہ، سدی، مقات

امل ہے۔ 

 

رمودات اور افادات کا ذخیرہ ش

 

 وغیرہ کے تفسیری اقوال و ق

امل کرنے کی کوشش کی۔چنانچہ ڈاکٹر محمد حسین ذہبی کے مطابق    کے  اس عہد

 

بعض لوگوں نے من گھڑت رواب ات اور آراء کو علم تفسیر میں  ش

رآنی قصص کے ذیل میں بیان کیا جانے لگا۔ مثلا بعض لوگوں نے اصحابِ کہف کے 

 

 کے بعد اسناد کے بغیر ان کو ق

 
 

اہل کتاب سے قصص کو سن

اس   اور  ام 

 

ب کا  ام بھی بیان کیا جس کو کتے 

 

ب کا  اس بچے  ام بیان کیا جس کو حضرت خضر نے پھاڑا، 

 

ب کا  اس کشتی  کا حلیہ بیان کیا۔ بعض لوگوں نے 

کس  م کا عصا  حضرت خضر نے قتل کیا تھا۔اسی طرح حضرت نوح علیہ السلام کی کشتی کا نقشہ بھی پیش کیا گیا اور یہ بھی بتاب ا گیا کہ موسیٰ علیہ السلا

رآن مجید نے ان سے متعلق خاموشی اختیار کی ہے 

 

ذا ق

 

 کی لکڑی سے بنا تھا۔چونکہ ان ب اتوں کا عملی زندگی میں کوئی فائدہ نہیں ہے ل

 
 

۔ایسی درخ

ام سے پہچانی جاتی ہیں 

 

ی لی اات کے ب

 

ئ
بے سروب ا ب اتیں تفسیری ادب میں اسرا

3

 ۔

کی  اور سورتوں  رآن مجید کے فضائل 

 

ق رواب ات   کی  دب ا۔اس نوعیت  بنا  کا حصہ  رآنی تفسیر 

 

ق کو    
 
اکاذی اور   

 

 
احادی لوگوں نے موضوع  بعض 

رھخاصیات کے ابواب میں ملتی ہیں 

 
 
رھ چ

 

  ۔جن لوگوں نے اس کام میں ئ 

 

کر حصہ لیا ان میں عبد اللہ بن سبا یہودی اور اس کے پیروکار سِر فہرس

ری اعتبار سے اسلام قبول کر لیا اور اہلِ بیت کی محبت کا  دعویٰ کیا لیکن 
 
 کرنے میں مصروف   حقیقت میں وہ اسلام کی بیخ کنیہیں۔اس شخص نے ظاہ
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  سے بھی کئی داعیات اور اسباب کی بنا پر اس کارِ بد میں حصہ لیا گیا تھا۔ان میں "

 

مہ نوح بن ابی  مریمرہا تھا۔بعض مسلمانوں کی جای
عص

" بھی ابو 

 وضع کر کے لوگوں میں پھیلائی 

 

 
رآنی سورتوں کے فضائل  میں سینکڑوں احادی

 

امل تھے۔ انھوں نے ق

 

ش

4

 ۔

رآن مجید کی سورتوں کے فضائل سے متعلق جو  رواب ات "عکرمہ 

 

 ابن الصلاح لکھتے ہیں کہ ای  مرتبہ نوح بن مریم سے کسی نے پوچھا کہ تم نے ق

رواب ات خود وضع کی ہیں   دب ا کہ  میں نے  رواب ات تمہیں کہاں سے ملی ہیں؟اس نے جواب  عن ابن عباس" کی سند سے بیان کر رکھی ہیں، یہ 

 سے  کیونکہ میں

 

 

 

 نے دیکھا کہ لوگ ابن اسحاق کی "المغازی" اور امام ابو حنیفہ کی فقہ میں زب ادہ دلچسپی لے رہے ہیں۔چنانچہ میں نے ثواب کی ن

رآن مجید کی طرف راغب کرنے کے لیے یہ رواب ات وضع کر لی ہیں

 

لوگوں کو  ق

5

 ۔

ا  

 

 وضع کرب

 

 
رقے سے تعلق رکھنے والوں کا مؤقف تھا کہ ایسی احادی

 

 سے دین کرامیہ ق

 

 
حرام ہے جن سے دین کو نقصان پہنچ رہا ہو۔جن احادی

 

 

 
رقے سے تعلق رکھنے والے لوگوں نے اس کام کو کارِ خیر سمجھ کر کیا اور احادی

 

ر ہے۔چنانچہ اس ق

 
 

ا جائ

 

کی ای    کا فائدہ مقصود ہو ان کو وضع کرب

ری تعداد وضع کر دی۔ان کا کہنا تھا کہ "

 

" پر عمل کرنے والا شخص  من کذب لیوالی وعید اگرچہ موجود ہے لیکن " من کذب  علیٰ"ئ 

امل ہو  

 

رے سے خارج ہے۔اس کے نتیجے میں کتبِ تفسیر میں موضوع رواب ات اور من گھڑت قصے ش

 

اس وعید کا مصداق نہیں بلکہ اس کے دائ

ذف کر کے اقوال و رواب ات کو بیان کرنے

 

 کا چلن عام تھا۔  گئے۔یہ کام اس عہد میں زب ادہ تھا جس عہد میں اسناد کو خ

رمائے ہیں اور ان کو "

 

رآن مجید میں اللہ تعالیٰ نے متعدد قصص بیان ق

 

القصصق " سے موسوم کیا گیا ہے احسن 

6

۔ان میں سے بعض قصص کا  

ب ارے میں ہیں۔ ان میں سے   کے 
ل
و غیر رسُ اء    

 

ان   کہ بعض قصص غیر 
 
اء کی دعوتی مساعی کے ساتھ ہے خ   

 

ان اصحابِ کہف،   تعلق سابقہ 

اہ، کھنڈ

 

ب ادش آب اد بستی کیونکر ذوالقرنین  و استعجاب سے کہا تھا کہ یہ بے  وہ شخص جس نے حیرت  والا  ب اس سے گزرنے  آب اد بستی کے  اور بے  ر 

رس کے لیے  گہری نیند طاری کر دی اور اسی دوران وہ بستی دوب ارہ آب اد ہو گئی  دوب ارہ آب اد ہو سکتی ہے؟اللہ تعالیٰ نے اس پر سو ئ 

7

۔ اس نوعیت کے 

 مماثل ہے 

 

رآن میں کسی حد ی

 

اور ق ب ائبل   

 
 

اء کرام میں سے بعض کی سرگزس   

 

ب ائبل، دونوں میں مذکور ہیں۔ان اور  رآن مجید 

 

متعدد قصے ق

 ب ائبل جیسا اسلوب اختیار نہیں

 
 

اء اور سابقہ امم کے قصص کے بیان کے وق   

 

رآن مجید نے ان

 

رق موجود ہے۔ ق

 

 کیا بلکہ  البتہ اجمال اور تفصیل کا ق

ر قصے کے صرف ان نکات پر توجہ دی گئی ہے جن کا تعلق عبرت اور نصیحت کے ساتھ ہے۔اس میں واقعات کی تواریخ، اب ام اور مہینوں کا تعی 
 
  ہ

رآن مجید ان شہروں کی جغرافیائی تفصیلات سے  

 

روی مسائل کو بیان کیا گیا ہے۔ق

 

 
ا اور نہ ہی غیر ضروری تفصیلات و چ

 

بھی آگاہ نہیں نہیں کیا جاب

 بھی بیان نہیں ہوئی ہے۔ا 

 
 

ام اور ان کی تفصیلی شناخ

 

راد کے ب

 

رآن مجید میں ان قصص میں مذکور اق

 

ا جن میں یہ قصے  رونما ہوئے تھے۔ق

 

یسی کرب

ر اور مغز پر توجہ ملتی
 
رآن مجید میں نہیں ہے۔اس کے اسلوب میں موضوع کے جوہ

 

انے والی روش ق

 

 اور ب ال کی کھال اب

 

ا کہ  بے وجہ طوال

 

 ہے ب

 قصے میں موجود عبرت اور نصیحت کے پہلو کو خصوصی طور پر اجاگر کیا جا سکے۔ 

رآن 

 

اس ضمن میں آدم علیہ السلام کے قصے کو ای  کیس سٹڈی کے طور پر لیا جا سکتا ہے۔تورات کی کتاب پیدائش میں اس قصے کا ذکر ہے۔ق

ر کیا جائے تو معلوم ہو گا  ر قصہ آدم سے متعلقہ آب ات پر تفکرمجید میں بھی قصہ آدم مذکور ہے۔سورت بقرہ اور سورت الاعراف میں مذکو  و تدئ 
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 کا پھل کھانے سے

 
 

 کہاں ہے، ان کو جس درخ

  

 
 میں رکھا گیا تھا وہ ج

  

 
رآن مجید میں یہ بحث نہیں ملتی کہ آدم علیہ السلام کو جس ج

 

منع   کہ ق

 میں کیسے داخل ہو گیا اور اس نے آدم علیہ السلا

  

 
 سے راندہ درگاہ ہونے کے بعد شیطان دوب ارہ ج

  

 
 کون سا تھا،۔ج

 
 

اور    م کیا گیا تھا وہ درخ

  کی شکل 

 

ب ائبل کے مطابق شیطان نے سای ب ارے میں ب ائبل میں تفصیلات ملتی ہیں۔ مثلا  ان کی زوجہ کو کس طرح ورغلاب ا۔ ان چیزوں کے 

ام مذکور نہیں ہے جس میں آدم علیہ السلام اور ان

 

رآن مجید میں اس خطہ ارضی کا ب

 

  کے منہ کے اندر بیٹھ گیا تھا۔ق

 

جہ کو  کی زو  اختیار کی ب ا وہ سای

رآن مجید میں مذکور نہیں ہیں۔

 

ان نے س  سے پہلے بود و ب اش اختیار کی تھی۔اس نوعیت کی دیگر تفصیلات ق

 

ارا گیا تھا اور جہاں ان

 

 اب

کی   نوعیت  اس  کتاب پیدائش میں  کی  ب ائبل    

 

جای افسانوی دوسری  زب ادہ  سے  یہ تفصیلات حقیقی  کہ  ہے  ا 

 

ہوب اور محسوس  ہیں  ملتی  تفصیلات 

 کا پھل کھانے سے منع کیا 

 
 

 یعنی ب اغِ عدن زمین کے کسی مشرقی علاقے میں واقع تھا۔ آدم و  زوجہ کو جس درخ

  

 
 گیا  ہیں۔وہاں بتاب ا گیا ہے کہ ج

ام "شجرِ  

 

 کا ب

 
 

 کے عین وسط میں تھا۔اس درخ

  

 
 و قابلیت پیدا  تھا وہ  ج

 

حیات" تھا اور اس کا پھل کھانے والا خیر و شر کی تمیز کرنے کی صلاج 

کا روپ دھار کر   

 

و زوجہ کو بہکانے کے لیے شیطان  سای آدم   میں 

  

 
 کر لیتا تھا۔ج

چ 

 

قی ن

  کی 

 

آب ا تھا۔شیطان جس سای  میں   

  

 
اوڑھ کر ج ی 

ل

  سے سزا ملی اور ا

 

  کی تمام نسل رینگنے داخل ہوا، اس کو اللہ تعالیٰ کی جای

 

انگوں سے محروم ہو گیا۔ اس کے بعد سای

 

س سزا کے نتیجے میں وہ اپنی ب

 سے نکال دب ا گیا بلکہ زوجہ کو یہ سز

  

 
امل ہو گئی۔شجرِ ممنوعہ کا پھل کھانے کی ب اداش میں آدم و زوجہ کو نہ صرف ج

 

ا دی گئی والے جانوروں میں ش

 تکلیف

 

 میں ملی ہے۔قصہ آدم کہ وہ حمل ٹھہرنے کے بعد وضع حمل ی

 
 

ر ای  عورت کو ورای
 
 میں رہے گی۔یہ تکلیف اولاد آدم میں سے ہ

 سے متعلق ب ائبل میں اس کے علاوہ دیگر تفصیلات بھی مذکور ہیں۔ ان کے لیے ب ائبل کی "کتاب پیدائش" کا مطالعہ مفید رہے گا۔

اور  ب ائبل غیر ضروری طوال  ب ارے میں  ب ائبل میں ذکر ہے، کے  اور  رآن مجید 

 

ق کا  وہ تمام قصص، جن  و ابلیس ہی نہیں بلکہ  آدم  صرف قصہ 

یٰ 

عی س

رآن مجید نے ان قصص کے صرف منتخب حصوں کو بیان کیا ہے۔مثلا حضرت 

 

تفصیلات پر مبنی چیزوں سے آگاہ کرتی ہوئی نظر آتی ہے۔ق

رآن مجید نے محض ان حصوں کو بیان کیا ہے جن میں اللہ تعالیٰ کی  علیہ السلام کی  

 

رآن مجید دونوں میں ہے۔ ق

 

معجزانہ پیدائش کا ذکر ب ائبل اور ق

  ب ائبل میں مسیح علیہ السلام کا شجرہ نسب بیان کیا گیا ہے۔ اس جگہ کی خب 

 

 قدرت اور  امورِ فطرت پر اس کے کنٹرول کا سبق ہے۔دوسری جای

ت کی کیفیت کی عکاسی بھی کی گئی ہے۔انجیل کے علاوہ آپ علیہ السلام کی ولاد ہے جہاں آپ علیہ السلام کی ولادت ہوئی تھی۔اس  بھی دی گئی

 متی کا ب اب اول انہی تفصیلات پر مشتمل ہے۔ 

رار دے رکھا ہے۔چنانچہ ہم دیکھتے

 

ان کا خاصہ ق

 

انی فطرت کا ای  خاصہ یہ ہے کہ وہ ہمیشہ جستجو میں رہتی ہے۔ علامہ اقبال نے اس کو ان

 

 ہیں ان

رئیات کا احاطہ کرے۔ چنانچہ صحابہ کرام نے  

 

 
ا ہے کہ اس کی تفصیلات و چ

 

  کسی واقعہ کے ب ارے میں جانتا ہے تو وہ کوشش کرب
 
ان خ

 

بھی کہ ان

ان  تفصیلات کو معلوم کرنے کے لیے رجوع کیا جن کے  رآنی قصص کی 

 

اور عبد اللہ بن سلام ایسے نو مسلم اہل کتاب کی طرف ق الاحبار  کعب 

رآن مجید میں

 

ا کہ ق

 

ا تھا ب

 

 معلوم کرب

 

رآنی قصص کی وضاخ

 

کور   مذب ارے میں بنی اسرائیل کی کتب  ممد و معاون ہو سکتی تھیں۔صحابہ کرام کا مقصد ق

 میں مذکور  ان حدود سے تجاوز نہیں کرتے تھے جن کا تعلق اہل کتاب سے 

 

 
رآن و حدی

 

 اجمالی ب اتوں کی تفصیلات کا پتہ چل سکے۔صحابہ کرام ق
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رمان ہے کہ:

 

 کے ساتھ تھا۔نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کا ق

 

 
 روای
ِ
ذ

  

 اخ

بَ 
َ
یَت
ْ
ل
َ
ا ف
ً
د عَمِِّ

َ
َّ مُت

َ َ
بَ عَل

َ
ذ
َ
 ك
ْ َ
، وَمَ

َ
 حَرَج

َ
 وَلَ

َ
ائِّیل نِّّ اِسْرَ

َ
 ب
ْ َ
ا عَ

ُ
ثُ ِّ
ِ
، وَحَد

ً
يَة
 
وْ آ
َ
ِّ وَل

ِ
نّ
َ
وا ع

ُ
ِّغ
ِ
ل
َ
ارِّ ب

َّ
 الن
َ  مَِّ
ُ
ه
َ
عَد
ْ
 مَق
ْ
آ  وَّ

   ہی  ای    چاہے پہنچاؤ،( کو  لوگوں)  سے  طرف  میری"

 

 
 جو   اور۔  نہیں   حرج  کوئی میں  اس  کرو، بیان  واقعات  کے  اسرائیل  بنی  اور۔  ہو   نہ کیوں  آی

ا اپنا وہ ب اندھے، جھوٹ کر  بوجھ جان پر مجھ شخص

 

لے بنا میں جہن  ٹھکاب
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 ۔" 

 بنی اسرائیل سے ب اتیں )لے کر آگے( بیان کر لو۔ اس میں کوئی حرج نہیں ہے۔

 میں گڈ مڈ نہیں کرتے تھے کیونکہ ان کو معلوم تھا کہ  نبی اکرمصلى الله عليه وسلم نے ان لوگوں کے لیے جہن کی وعید  عام اخبارصحابہ کرام  

 

 
رآن و حدی

 

کو ق

 وضع کرنے کے مرتکب ہیں۔ 

 

 
رما رکھی تھی جو احادی

 

 صادر ق

رمان ہے کہ:

 

 اللہ تعالیٰ کا ق

ا بِِّ 
َّ
مَن
 
وا آ
ُ
ول
ُ
مْ ۖ وَق

ُ ْ
مُوا مِّنْ

َ
ل
َ
يَن ظ ذِّ

َّ
 ال
َّ
حْسَنُ اِلَ

َ
 آ
َ تِِّ هِِّ

َّ
ل  بِِّ

َّ
ابِّ اِلَ

َ
ت كِّ
ْ
 ال
َ
ل
ْ
ه
َ
وا آ
ُ
ل ادِّ
َ ُ
 تُ
َ
ْ  وَلَ

ُ
هُكُ

ََٰ
ا وَاِل

َ
هُن
ََٰ
ْ وَاِل

ُ
یْكُ

َ
 اِل
َ
ِّل
ْ
نْ
ُ
ا وَآ
َ
یْن
َ
 اِل
َ
ِّل
ْ
نْ
ُ
ي آ ذِّ

َّ
ل

 
َ
 مُسْلِّمُون

ُ
ه
َ
نُ ل
ْ َ
 وَنَ

ٌ
 وَاحِّد

 ہم  کہ  دو  کہہ  اور  ہوں،  ظالم  سے  میں  ان  جو  ساتھ  کے  لوگوں  ان  مگر  ہو،  بہتر  جو  سے  طریقہ  اس  مگر  کرو  نہ  مباحثہ  و  بحث  ساتھ  کے  کتاب  اہلِ  اور

اری  جو   لائے  ایمان  پر  اس
 
ارا  طرف  ہ

 

ارا  طرف  تمہاری  جو   بھی  پر  اس   اور  گیا   اب

 

ارا  اور  گیا،  اب
 
رمانبردار  کے  اسی  ہم  اور  ہے  ہی   ای    معبود  تمہارا  اور  ہ

 

  ق

ہیں 
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 ۔

 کے ساتھ مماثل اور 

 

 
رآن و حدی

 

 تو وہ صرف ان ب اتوں کی تصدیق کرتے تھے جو ق

 
 

  کسی نو مسلم اہل کتاب سے کچھ سن
 
چنانچہ صحابہ کرام خ

ب اتوں کو صحابہ کرام مسترد کر دیتے تھے۔جن  ان  ا، 

 

ب ا تعارض ہوب  کے ساتھ تضاف، تخالف 

 

 
و حدی رآن 

 

ق کا  ب اتوں  موافق ہوتی تھیں۔جن 

  نہیں کی جاتی تھی۔یہ بھی ملحوظ رہے کہ   خبوں میں صدق
 
ا ان خبوں کی قطعیت کے ساتھ تصدیق ب ا تکذی

 

اور کذب، دونوں کا احتمال ہوب

 کیا تھا؟بنی اسرائیل 

 

  صحابہ کرام نو مسلم اہل کتاب سے فضول سوالات نہیں پوچھتے تھے۔وہ یہ نہیں پوچھتے تھے کہ اصحاب کہف کے کتے کا رن

 کے بعد اس کے جسم کے کون سے حصے کے    نے گائے کو ذبح کرنے

 
 

کو مقتول کی لاش کے ساتھ مس کیا تھا؟نوح علیہ السلام کی کشتی کا   گوس

ام کیا تھا

 

 اور اس کے حجم کیا تھا اور اس کو کون سی لکڑی سے تیار کیا گیا ہےتھا؟حضرت خضر علیہ السلام نے جس نو عمر لڑکے کا قتل کیا تھا اس کا ب

ام کیا تھے؟صحابہ کرام اس نوعیت کے سوالات نہیں 

 

ا تھا۔والدین کے ب

 

  پوچھتے تھے جن کا نتیجہ صرف تضیع اوقات کی صورت میں سامنے آب

راج میں تبدیلی واقع ہو گئی اور پھر وہ احتیاط ب اقی نہ رہی جو عہد صحابہ میں ملحوظ رکھی  

 

جاتی تھی۔عہدِ مرور اب ام کے ساتھ سوال پوچھنے والوں کے م

ابعین میں  

 

ری وجہ یہ تھی  اس عہد میں اسلام  عرب سے نکل کر دیگر رب استوں اور ممالک میں   کو تفاسیر میں     عام اخبارب

 

جگہ ملنے لگی۔اس کی ئ 

رآنی قصص کی 

 

ری تعداد نے اسلام قبول کر لیا۔سابقہ مسلمانوں نے ان سے ق

 

اور ان ممالک میں رہنے والے یہود و نصاریٰ کی ای  ئ  پھیل گیا 

درب افت کیں۔اس کے نتیجے میں  سا امل ہو تفصیلات 

 

ش  میں 

 

کی نئی توضیحات نئے مباخ ات 

 

بیاب رآنی 

 

ق ب ارے میں  اقوام کے قصص کے  بقہ 
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ائی جاتی ہیں جن کو یہود و نصاریٰ سے ملنے والی خب
وں  کے گئیں۔اس عہد کے بعض مفسرین کا خیال تھا  کہ ماضی کی بعض تفاسیر  میں ایسی کمیاں ب 

اخبارا اقص 

 
 

اور م اس   تذریعے پورا کیا جا سکتا ہے۔اس کے نتیجے میں کتبِ تفاسیر  میں غیر مستند حکاب ات  کی بھرمار ہو گئی۔جن لوگوں نے 

 سے  متعلق "امام ابو

 

 ہے۔ابن خلکان کے مطابق مقات

 

ام سِر فہرس

 

 بن سلیمان" کا ب

 

امل کیا ان میں "مقات

 

 حاتم نوعیت کی اخبار کو تفسیر میں ش

ذ کیا اور ان کی دینی کتا 

  

رآن مجید سے متعلق مواد اخ

 

رآن مجید" کا کہنا ہے کہ انھوں نے یہود و نصاریٰ سے ق

 

 کی تفسیر کرنے کی  بوں  کی روشنی میں  ق

کوشش کی 
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 ۔ 

ابعین کے بعد  

 

اضافہ ہو گیا۔ چنانچہ اس عہد کی  تفاسیر میں ان اخبار و قصص کی بہتات ملتی ہے   میں  کو پسند کرنے والوں کی تعداد  عام اخبارعہدِ ب

رآن مجید کی    عام اخبارجن  کو  

 

اقوالِ شنیعہ کو بھی مسترد نہ کرتے تھے۔انھوں نے ق ذ کیا گیا تھا۔بعض لوگوں میں لچک کا یہ عالم تھا کہ وہ 

  

سے اخ

رآن مجید کی تشریح

 

و رواب ات کو جوڑ دب ا جن  کو اوسط عقل بھی تسلیم نہیں کر سکتی لیکن وہاں ایسی ب اتوں کے ذریعے ق  و تفسیر تفہیم میں ان اخبار 

 مر

 

 
سے بھری ہوئی ہے اور ان میں بعض ایسی اخبار   عام اخباروج ہو گئی تھی۔چنانچہ ہم دیکھتے ہیں کہ  اس کے بعد لکھی گئی تفاسیر میں  سے اکثری

اء اور رسل   کی عصمتوں پر حملہ آور ہیں۔چنانچہ رد عمل کےطور پر لوگوں نے ان کتابوں کو پڑھنا  بھی منقول ہیں جو صریح طور پر اللہ   

 

 تعالیٰ کے ان

 رواب ات بھی مطالعہ میں نہ رہیں۔ان میں مذکور صحیح اقوالِ تفسیر کو بھی مشکوک سمجھا جانے لگا۔یہ 

 

ای  چھوڑ دب ا جس سے ان میں منقول درس

 تلافی کے لیے سخت محنت اور تحقیقی و تمحیص کی ضرورت تھی۔ ایسا نقصان تھا جس کی 

رات 

 

 ثعلبی اور خازن کی تفاسیر پر غیر مستند اخبار کے ائ

اخبارجن تفاسیر میں   بہ"   عام  ااپوری المعروف 

 

 ش
ی

 

ن
راہیم  ائ  احمد بن محمد بن  اسحاق  ابو  ان میں    تھا  گیا  کیا  امل 

 

ش کو   اور حکاب ات  سے منقول قصص 

نتفسیر ""   کی ثعلبی
 
القرآ راہیم بن عمر بن  الکشف والبیان عَ تفسیر   ہے۔ ان کے بعد علاء الدین ابو الحسن علی بن محمد بن ائ 

 

" سر فہرس

ی بغدادی کی تفسیر "

ح
ن 

 

ش

التنزيلخلیل  معانی  فی  التاويل  اور ان   عام اخبار" ہے۔ان کی تفاسیر میں  لباب  امل ہے 

 

ری تعداد ش

 

کی ای  ئ 

اء    عام اخباردونوں نے     

 

ادر ہی نقد کیا ہے۔انھوں نے الن رواب ات پر بھی نقد نہیں کیا ہے جن کی وجہ سے ان

 

اذ و ب

 

کو نقل کرنے کے بعد ان پر ش

دونوں علماء کو  ان  ا ہے کہ 

 

اس کی وجہ کیا ہے؟ب ادی النظر میں یہی محسوس ہوب ر 

 

کرام کی عصمت کے اسلامی عقیدے پر  ضرب لگتی ہے۔آچ

اور جھوٹی   عام اخبار  تشفی  میں دلچسپی تھی جس کی  قصص   اور قصوں کے ذریعے ہوئی تھی۔اس کے لیے ان کو اسلام مخالف  میں مذکور کہانیوں 

امل محسوس نہیں ہوا تھا۔

 

 بھی ب

 
 

 رواب ات کا سہارا لینے کے وق

ر میں قصص و واقعات کی کثرت ہوتی ہے۔قصہ   گوئی ثعلبی ای  مجلسی واعظ اور عوامی خطیب تھے۔ عموما پیشہ ور مقررین کی گفتگو  اور ان کی تحرئ 

اء اور رسل کے قصوں کو جمع کرنے کی غرض العرائسکے اس شوق کو ثعلبی نے اپنی کتاب "   

 

" میں بھی پورا کیا ہے۔یہ کتاب انھوں نے ان

اور ذمہ دار تھے۔اس   شااطیہ" کے کتب خانے کے نگران 
می
س

  "خازن" اصل میں  دمشق میں واقع "خانقاہ 

 

ر کی تھی۔دوسری جای سے تحرئ 

ا ہے۔کتب

 

ام کے ساتھ "خازن" بطور لاحقہ لکھا جاب

 

 خانہ میں مطالعہ کے دوران خازن کو مختلف تفاسیر کی وہ عبارات پسند اعتبار سے ان کے ب
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امل کر لیا۔ان میں سے اکثر حکاب ات اور قصص کو  

 

ذ کیا گیا تھا۔خازن نے اپنی    عام اخبارآئی جن کو  انھوں نے بعد میں اپنی تفسیر میں ش

  

سے اخ

ر تھے۔ای  صوفی منش   عام اخبارتفسیر کے متعدد مقامات پر  

 

وہ بغوی سے متائ ا ہے کہ 

 

  منسوب کیا ہے جس سے معلوم ہوب

 

کو بغوی کی جای

ا ہے۔

 

 نماب اں نظر آب

 

 مصنف ہونے کی بنا پر ثعلبی کی طرح ان کی تفسیر میں قصہ گوئی کا رن

کو نقل کر کے ان کا تجزیہ کرنے کے لیے ای  ضخیم مقالہ ب ا کتاب کی تصنیف مطلوب ہو گی۔اس کی   عام اخبارمذکورہ دونوں تفاسیر میں منقول  

رآنی کے بعد س  سے زب ادہ ملنے والی چیز 

 

 ہیں۔  عام اخباروجہ یہ ہے کہ ان دونوں تفاسیر میں متن ق

 کی مثالی    عام اخبار ثعلبی کی تفسیر میں  

ا ہے کہ  

 

 تھا۔وہ ایسی    عام اخبارثعلبی کی تفسیر کا مطالعہ کرنے سے معلوم ہوب

 

اہل مبالغے کی حد ی

 

ذگی اور ان کا ن عام کے ضمن میں ان کی پسندی 

ا بھی محال ہے۔انھوں کو بھی نقل  اخبار

 

  میں شمار ہوتی ہیں بلکہ ان کا عقلی اعتبار سے حقیقت ہوب
 
 کرتے ہیں جو نہ صرف شرعی اعتبار سے اکاذی

والا بھی بور  

 
 

اور سن دیتا ہے  ا شروع کر 

 

 محسوس کرب

 

 
پر قاری اکتاہ بنا  ان کی طولانی کی  اس قدر بیان کیا ہے کہ  کو  اخبار وقصص  ان   نے 

 

 
ی

ا 

 

ا ہے جن سے یہ مقدمہ واضح ہو سکے۔ محسوس کرب

 

 ہے۔توضیح مدعا کے لیے یہاں ایسی چند مثالوں پر اکتفا کیا جاب

ابوتِ سکین 

 

 پہلی مثال:ب

رمان ہے کہ: 

 

ابوتِ سکین کے ب ارے میں اللہ تعالیٰ کا ق

 

 ب

 
َّ مِّ  
ٌ
ة قِّیَّ

َ
وَب  ْ

ُ
رَبِِّكُ  

ْ مَِّ  
ٌ
ة
َ
ین سَكِّ فِّیهِّ   

ُ
ت

ُ
ابُ
َّ
الت  ُ

ُ
تِّیَكُ

ْ
يَأ  
ْ
ن
َ
آ هِّ  كِّ

ْ
مُل  
َ
يَة
 
آ  
َّ
اِن مْ 

ُ يُّه بِّ
َ
ن هُمْ 

َ
ل  
َ
ال
َ
 وَق

ُ
ه
ُ
ل مِّ
ْ َ
تَ  
َ
ارُون

َ
ه  
ُ
ل
 
وَآ  َٰ

َ
مُوسَ  

ُ
ل
 
آ  
َ
ك
َ َ
تَ ا 

نِّيَ  مِّ
ْ
ْ مُؤ

ُ
تُ
ْ
ن
ُ
 ك
ْ
ْ اِن

ُ
كُ
َّ
 ل
ً
يَة
 َ
 ل
َ
لِّك
ََٰ
 فِِّ ذ

َّ
 ۚ اِن

ُ
ة
َ
ئِّك
َ
مَلَ
ْ
ال
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   کی  اس  کہ  کہا   سے  ان  نے  نبی  کے  ان  اور

 

 
اہ

 

انی  کی  ب ادش

 
 

ابوت  وہ  ب اس  تمہارے  کہ  ہے  یہ  ن

 

 سے   طرف  کی  رب  تمہارے  میں  جس  گا  آئے  ب

رشتے  اسے  ہیں،  گئی  چھوڑ  اولاد  کی  ہارون  اور  موسیٰ  جو  ہیں   چیزیں  ہوئی  بچی  کچھ  اور  ہے  تسکین

 

  تمہارے  میں  اس  یقیناً۔  گے  ہوں  ہوئے  اٹھائے  ق

ری لیے

 

انی ئ 

 
 

 ۔ہو والے ایمان تم اگر ہے  ن

 کی تفسیر میں ثعلبی لکھتے ہیں کہ  

 

 
 :اس آی

ابوت

 

ابوت  ای    نے  تعالیٰ  اللہ  کہ  ہے  یہ  ہیں   کیے  ذکر  نے  اخبار  اصحابِ   اور  تفسیر  اہل  کہ  جیسا  اوصاف  کے  اس  اور  قصہ  کا   "ب

 

ازل   پر  آدمؑ  حضرت ب

 

 ب

   میں  جس  تھا  کیا 

 

 
اء  سے  میں  آدم  ذری   

 

ام کے  نبیوں  تمام  میں  اس  اور  تھیں  ہوئی  بنی  صورتیں  کی  رسل  و  ان

 

رشے خانے  پر  ب

 

ری   اور  تھے  ہوئے  ئ

 

 آچ

ام  کا   صلى الله عليه وسلم  محمد  حضرت  سے  ب اقوت  سرخ  ای    میں  خانے

 

ر  کی  صلى الله عليه وسلم  آپ۔  تھا   ہوا  لکھا  ب    آپ  کہ  تھی  طرح  اس  تصوئ 

 

 سے   رب  میں  قیام  حال

    دائی  کے  آپ  اور  ہیں   رہے  کر  مناجات

 

رمانبردار  کے   عمر  ادھیڑ  ای    جای

 

اانی  کی  جن  ہیں  موجود  امتی  ق

 

 ش
  کی   صلى الله عليه وسلم  آپ   یہ  کہ  ہے  ہوا  لکھا  پر   ن ی

 

 

اانی  کی  جن  ہیں   کھڑے  فاروقؓ  عمر  طرف  ب ائی  کے  صلى الله عليه وسلم  آپ۔  تھے   ابوبؓکر  وہ  یعنی۔  گے  کریں  اتباع  کا   آپ  پہلے  سے  س    میں  ام

 

 ش
 لکھا   پر  ن ی

   کسی  میں  معاملے  کے  اللہ  اور  ہیں   سخت  طرح  کی  سینگ  فولادی  وہ  کہ  ہے  ہوا

 

 حضرت   پیچھے  کے  صلى الله عليه وسلم  آپ  کرتے،  نہیں  پرواہ  کی  گر  ملام
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اانی  کی  جن  ہیں   کھڑے  عفانؓ  بن  عثمان  ذوالنورین

 

 ش
  علیؓ   حضرت  آگے  قدم  چند  سے  صلى الله عليه وسلم  آپ۔  ہیں   ای    سے   میں  نیکوکاروں  وہ   کہ  ہے  لکھا  پر  ن ی

انہ  اور  ہیں   کھڑے  کف  بہ  شمشیر  طال    ابی  بن

 

   کمان  پر  ش

 

اانی  اور  ہے  لٹ

 

 ش
ر   انہیں  اور  ہیں   چچازاد  اور  بھائی  کے  صلى الله عليه وسلم  محمد  یہ  کہ  ہے  ہوا  لکھا  پر  ن ی

 
 ہ

 

 

ائید  و  نصرت  کی  تعالیٰ  اللہ  میں  حال

 

ابوت  اس۔  ہوگی  حاصل  ب

 

ر  وہ۔  تھی   دو  ب ائی  تین  چوڑائی  لمبائی  کی  ب  عام   سے  جس  تھا  ہوا  بنا  سے  لکڑی  کی  صنوئ 

اہی پر طور 

 

  وفات کی آدم حضرت یہ ۔ تھا ہوا کام  کا  سونے  پر سط  اوپری۔ ہیں  جاتی بنائی کنگھیاں ش

 

  بعد کے اس رہا، ب اس کے ان ی

 

 

 

  السلام علیہ ش

ال ۔۔۔۔۔۔ رہا  ب اس کے آدم اولادِ  نسل  در نسل پھر اور گیا آ میں قبضے کے

12

 ۔ 

ابوت کے ب ارے  

 

روج" کے حوالے سے پیش کرنے کے بعد لکھا ہے کہ علامہ محمد رشید رضا نے  تفسیر المنار میں اس ب

 

میں تفصیلات "کتاب چ

ابوت کی حقیقت قارئین کے سامنے مترشح ہو سکے۔متعدد تفاسیر ا

 

ارا مقصد یہ تھا کہ اہل کتاب کے مطابق ب
 
ور یہاں ب ائبل کا حوالہ دینے سے ہ

  اقوال منقول ہیں۔مثلا
 
ار گیا قصص کی کتابوں میں اس کے ب ارے میں عجیب و غری

 

 سے حضرت آدم علیہ السلام کے ساتھ اب

  

 
ابوت ج

 

یہ ب

ہ سے زب ادہ تھا۔اس نوعیت کے اقوال کا مصدر و منبع وہی رواب ات ہیں جو یہود نے پھیلائی ہیں۔ ان کا مقصد یہی تھا کہ مسلمانوں کی تفاسیر میں زب اد

  کو داخل کیا جائے۔ان کا دوسرا مقصد مسلمانوں کے لیے گمراہی کا 
 
ا اور اپنے لوگوں میں موجود اسلام کے ب ارے میں رغبت   اکاذی

 

سامان کرب

ا بھی تھا

 

رآن مجید کے ب ارے میں اعتراضات کا انبار لگاب

 

ا تھا۔اس کے علاوہ ان کا مقصد ق

 

کو کم کرب
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 دوسری مثال:نوح علیہ السلام کی کشتی میں جوڑوں کی سواری 

رمان ہے کہ:

 

 اللہ تعالیٰ کا ق

 
ْ َ
 مَ

َّ
 اِلَ

َ
ك
َ
ل
ْ
ه
َ
ِّ وَآ

ْ
ي
َ
ن
ْ
ِّ اث

ْ
جَي

ْ
و
َ
ٍّ ز
ِ ُ
 ك

ْ ا مَِّ
َ
 فِّيُّ

ْ
ِّل
ْ
ا احْ

َ
ن
ْ
ل
ُ
ورُ ق

ه
ن
َّ
ارَ الت

َ
 وَف
َ
رُنَ
ْ
م
َ
 آ
َ
ا جَاء

َ
 اِذ
َٰ َّ َ
  حَتّ

ُ
 مَعَه

َ َ
مَ
 
 ۚ وَمَا آ

َ َ
مَ
 
 آ
ْ َ
 وَمَ

ُ
وْل
َ
ق
ْ
یْهِّ ال

َ
ل
َ
 ع
َ
 سَبَق

 
ٌ
لِّیل

َ
 ق
َّ
 اِلَ

   یہاں

 

    کہ  ی
 
ارا  خ
 
   تنور  اور  آپہنچا  حکم  ہ

 
ر   میں  کشتی  اس   کہ  کہا  نے   ہم  تو   پڑا  الت

 
  اپنے   اور  لو  کر  سوار(  مادہ  اور  نر)  دو  دو   سے  میں   جانوروں  کے  قسم  ہ

 لانے   ایمان  ساتھ  کے  اس  اور  ہیں،   لائے  ایمان  جو  بھی  کو  ان  اور  ہے،  چکا  ہو  حکم   ہی  پہلے  میں  ب ارے  کے  جن  کے  ان  سوائے  بھی،  کو  والوں  گھر

تھے کم ہی بہت والے
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 ۔

 اس کے تحت ثعلبی لکھتے ہیں کہ :

 اور  

 
 

 ی ہ اور قتادہ کہتے ہیں کہ اس کشتی میں نوح علیہ السلام، ان کی بیوی، تین لڑکوں )سام، ب اق
ی

 

ی
ع
ریج، حکم بن 

 
حام( اور "محمد بن کعب، ابن چ

لوگ تھے۔حام نے کشتی میں ہی اپنی بیوی سے جنسی تعلق قائم کیا تو نوح    آٹھ  ان کی بیویوں کے علاوہ اور کوئی نہیں تھا۔ یعنی کشتی مین صرف  

اراض ہو کر اس کو بد دعا دی جس سے ان کا نطفہ تبدیل ہو گیا۔ چنانچہ اس کی نسل سے سیاہ فارم لوگ پیدا ہوئے 

 

علیہ السلام  نے ب

15

 "۔ 

یہ من گھڑت مسموعی خب ہے۔ابن کثیر

16

 کے ساتھ متعارض ہے جس میں بتاب ا گیا ہے کہ   

 

 
رآنی آی

 

کے مطابق اس کی وجہ یہ ہے کہ یہ اس ق

 تھی۔اسی لیے نوح علیہ السلام کے الفاظ تھے کہ: 

 

 نوح علیہ السلام کے ہمراہ کشتی میں اہل ایمان کی ای  جماع



 

 

 [ 115 ] تفسیر القرآن  میں اخبارِ عامہ سے استشہاد

يَ  نِّ مِّ
ْ
مُؤ
ْ
 ال
َ َ مَِّ  مَعِِّ

ْ َ
ِّنِّّ وَمَ

ِ َ
حًا وَن

ْ
ت
َ
مْ ف
ُ َ
یْنْ
َ
نِّّ وَب

ْ
ي
َ
 ب
ْ
ح
َ
ت
ْ
اف
َ
 ف

ایمان والوں کو نجات دےپس تو میرے اور ان کے درمیان کھلا فیصلہ کر دے اور مجھے اور میرے ساتھ کے 
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 تیسری مثال:اصحاب کہف کا کتا 

رمان ہے کہ: 

 

 سورت کہف میں اللہ تعالیٰ کا ق

 
ً
د
َ
 رَش

َ
نَ رِّ
ْ
م
َ
 آ
ْ ا مَِّ

َ
ن
َ
 ل
ْ
يِِّّ
َ
 وَه
ً
ة
َ ْ
 رَحْ

َ
ك
ْ
ن
ُ
د
َ
 ل
ْ ا مَِّ

َ
تِّن
 
ا آ
َ
ن
َّ
وا رَب

ُ
ال
َ
ق
َ
هْفِّ ف

َ
ك
ْ
 ال
َ
 اِلَ
ُ
یَة
ْ
ت فِّ
ْ
وَى ال

َ
 آ
ْ
 ا اِذ

  
 
ارے  اے  کہ  لگے  کہنے  اور  بیٹھ   جا  میں  غار  نوجوان  چند  وہ  خ

 
رما  عطا  رحمت  سے  ب اس  اپنے  ہمیں!  رب  ہ

 

ارے  اور  ق
 
ارے  میں  کام  اس  ہ

 
 لیے   ہ

  راہِ 

 

رما  مہیا راس

 

ق
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  اور طویل داستان درج کر رکھی ہے۔اس میں اصحاب کہف کے اسماء 
 
اس کے تحت ثعلبی  نے بعض راویوں کے واسطے سے ای  عجیب و غری

  حصہ وہ ہے جس میں  
 
امل ہے۔اس داستان کا عجیب و غری

 

ام بھی ش

 

ب کا  اور ان  کے ساتھ ساتھ ان کے کتے  کے مابین   ثعلبی نے اصحاب کہف 

دب ا  ان کے پیچھے چل  ارادہِ ہجرت اپنے شہر سے نکل کر چلے تو ای  کتا    یہ نوجوان بہ 
 
والی گفتگو بھی درج کی ہے۔ہوا کچھ یوں کہ خ ۔ ہونے 

رین حصہ وہ ہے جہاں لکھا

 

 کا عجیب ئ

 

 
انی بولی میں بولنا شروع کر دب ا۔ اس کے بعد روای

 

ا چاہا تو اس نے ان

 

ارے انہوں نے کتے کو بھگاب
 
 ہے کہ ہ

ذار کراب ا جائے۔ مگر جواب دب ا گیا کہ دارِ فانی میں تو ایسا نبی کریم حضرت محمد رمائی کہ آپ کو اصحابِ کہف کا دی 

 

 مصطفیٰ صلى الله عليه وسلم نے اللہ تعالیٰ سے دعا ق

اور یہ لوگ آپ  دب ا جائے  رد کر دیں جنہیں اصحابِ کہف کے ب اس بھیج 

 

ام

 

ب اہم آپ صلى الله عليه وسلم چاہیں تو اپنے چار صحابہ کرام 

 

ب ا ممکن نہیں ہے۔ 

 

ہوب

پیغا کا  ب الترتیب صلى الله عليه وسلم  ام  

 

ب کے  نوجوانوں  ان  کہ  ہیں  کرتے  بیان  ثعلبیؒ  ہوئے  کرتے  نقل   

 

 
روای دیں۔یہ  پہنچا   

 

ی نوجوانوں  ان  م 

لونوایش،کیدسطنوس نواش،  مرطوش،  ام    مکسلمینا،ملیخا،مکثبیثا، 

 

ب کا    تھا۔  قطمیر اور کتے 
 
 میں   غار  لوگ  یہ  خ

یا  : "تھے  کہے الفاظ یہ نے انہوں تو ہوئے  داخل رماتے  الاحبار کعب جناب کہ ہیں  لکھتے آگے ثعلبیؒ"۔قیوم، ایوم طاسومیا حیوم، 

 

  ق

کاار  نے  انہوں۔  بھونکا  ب ار  کئی  کر  دیکھ  انہیں  نے  جس  تھے  گزرے  سے  ب اس  کے  کتے  ای    لوگ   وہ  کہ  تھے

 

   کر  دھت
 

ا  خ

 

    وہ  مگر  چاہا  کراب
 

 ہوا،   نہ  خ

انوں  بلکہ

 

 دعا   جیسے  ہی  ویسے  دب ا،  کر  بلند  طرف  کی  آسمان  طرح  کی  ہاتھوں  کو  پیروں  اگلے  اور  گیا   ہو  کھڑا  پر  پیروں  پچھل   دونوں  اپنے  طرح  کی  ان

انوں  اور  ہے،  مانگتا  دعا  والا   مانگنے

 

،  ڈرو  سے   مجھ : "کہا   نے  اس۔  لگا  بولنے  طرح  کی   ان

 

ذہ   کے  اللہ  میں  م  تم ۔  ہوں  ای    سے  میں  بندوں  پسندی 

 : ہے لکھا بعد کے کرنے ذکر تفصیلات سی بہت پھر۔"گا کروں رکھوالی تمہاری کر بیٹھ  پر دروازے کے غار میں جاؤ، سو سے آرام لوگ

ا  کہا "

 

ذار  کا  ان  کو  آپ  کہ  تھی  مانگی  دعا  نے  صلى الله عليه وسلم  نبی  کے  اللہ  کہ  ہے  جاب ،   دیکھ  نہیں  انہیں  آپ  میں  دنیا  دارِ   کہ  گیا   دب ا  جواب  تو  جائے  دب ا  کرا  دی 

 

 سکت

اہم

 

اکہ دیجیے  بھیج  ب اس کے  ان  کو  ساتھیوں  بہترین  چار  اپنے  ب

 

   ان  پیغام  کا   آپ  وہ  ب

 

 آپ ۔  دیں   دعوت  کی  لانے  ایمان  پر  آپ  انہیں  اور  دیں  پہنچا  ی

 چادر   اپنی  آپ:  دب ا   جواب  نے  جبریل  حضرت  تو  ہوں؟  سکتا  بھیج  کیسے  ب اس  کے  ان  انہیں  میں  کہ  کیا   عرض  سے  جبریل  حضرت  کر  ہو  متعجب  نے

 کے  سلیمانؑ  حضرت  میں  زمانے  کسی  جو  ہوا  تند  و  تیز  پھر  اور  دیجیے  بٹھا  کو  عؓلی  اور  عثمانؓ  عؓمر،  ابوبؓکر،  ب الترتیب  پر  کناروں  چاروں  کے  اس  اور  بچھائیے
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  کی جبریل حضرت  نے صلى الله عليه وسلم آپ  چنانچہ۔ ہے دب ا حکم کا   ماننے ب ات کی  آپ  اسے نے  تعالیٰ اللہ کیونکہ دیجیے آواز  اسے  تھی گئی کی مسخر لیے

 

 
  ہدای

   دروازے  کے  کہف  اور  اڑی  کر  لے  کو  صحابؓہ  چاروں  ان  ہوا  تند  و  تیز  اور  کیا،  عمل  مطابق  کے

 

 ای    کا   غار  اس  نے  لوگوں  ان۔  دب ا   پہنچا  انہیں  ی

   ہی جیسے مگر دب ا،  کر حملہ پر ان نے کتے کہ تھا ہی کھسکاب ا  پتھر
 
ی ر

 

۔  لی کر نیچی میں انداز  بھرے محبت آنکھیں اور لگا ہلانے سر  تو دیکھا انہیں کر آ ق

ارے  کے  سر  نے  کتے  پھر

 

   جا  اندر  کے  غار  وہ  کہ  بتاب ا  انہیں  سے  اش

 

ا  و  علیکم  السلام  اور  ہوئے  داخل  میں  غار  چاروں  یہ۔ہیں   سکت

 

مہ
ح
رکاتہ  و  اللہ  ر ۔  کہا   ئ 

انِ   نے  تعالیٰ   اللہ  ہی  کہتے  اتنا

 

  و   السلام  وعلیکم  اور  گئے  بیٹھ   کر  اٹھ   لخت  ی    س    وہ  اور  دیں  ڈال  میں   جسموں   کے  ان  واپس  روحیں  کی  کہف  نوجواب

ا

 

مہ
ح
رکاتہ  و  اللہ  ر اء  خاتم  عبداللہ  بن  محمد  نوجوانو،  اے  کہ  کیا   عرض  نے  صحابؓہ  حضراتِ ۔  دب ا  جواب  کر  کہہ  ئ    

 

 کہتے   سلام  تمہیں  صلى الله عليه وسلم  والرسل   الان

   اس  پر  اللہ  رسول  محمد  کہ  دب ا  جواب  کا   سلام  آواز  بیک  نے  انہوں۔  ہیں 

 
 

   وق

 

    ہو  سلامتی  ی
 
   خ

 

  سلامتی   بھی  پر  تم  اور  ہیں   موجود  آسمان  و  زمین  ی

ارا  کو  صلى الله عليه وسلم  محمد  کہ  لگے  کہنے  اور  گئے  ہو  مسلمان  اور  پڑھا  کلمہ  نے  لوگوں  ان  بعد  کے  اس۔  ہو
 
  بست   اپنے  نے  انہوں  بعد  کے  اس۔  دینا  پہنچا  سلام  ہ

گئے  سو نیند کی موت کر موند  آنکھیں اور پکڑے
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 تعجب ہو

 

ب اع ب ات  ب اندھا گیا ہے لیکن ثعلبی اس کو  نیمسلمان مفسر کے لیے یہ   چاہیے تھی کہ اس قصے میں نبی اکرمصلى الله عليه وسلم پر صریحا جھوٹ 

ا ہے کہ    اطمینان

 

ر کرتے ہیں۔اس سے معلوم ہوب

 

اور شرح و بسط کے ساتھ نقل کرتے ہیں اور اس کے بعد اس قصے پر تنقید کرنے سے کلی گرئ 

  

 

 
اد کی حامل ہے اور اس میں کسی قسم کا شک و شبہ نہیں ہے۔حالانکہ یہ ای  من گھڑت اور جھوٹی روای

 
 

 صحت و اس

 

 
ان کے مطابق یہ روای

ر گز غیر سنجیدہ نہ تھے کہ اللہ تعالیٰ کے ہے جس کے جعلی اور 
 
 کی بھی ضرورت نہیں ہے۔نبی اکرمصلى الله عليه وسلم ہ

 

مصنوعی ہونے کے لیے کسی وضاخ

رما 

 

ق رمائش 

 

ق ذار کے لیے  دی  اور اصحاب کہف کے  رض محال یہ تسلیم کر لیا جائے کہ آپصلى الله عليه وسلم نے ب ارے میں ایسی گفتگو کریں 

 

ق بہ  ئی۔اگر 

ذار ممکن نہیں ہے     سے یہ جواب نہ آ سکتا تھا کہ آپصلى الله عليه وسلم کے لیے اصحاب کہف کا دی 

 

رمائی تھی تو اللہ تعالیٰ کی جای

 

البتہ واقعی ایسی کوئی دعا ق

اتنی کم تھی کہ آپصلى الله عليه وسلم کی چھوٹی کی آرزو بھی پوری نہ   آپ کے صحابہ کے لیے ممکن ہے۔کیا اللہ تعالیٰ کی ب ارگاہ میں نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کی وقعت

ا ہے کہ جن چار صحابہ کو اس کام کے لیے بھیج 

 

 ہو سکتی تھی اور آپصلى الله عليه وسلم کے صحابہ کی یہ آرزو بن مانگے پوری ہو سکتی تھی؟یہ سوال بھی پیدا ہوب

ر ہوئے تھے؟اس میں کذب

 
 

ر واضح ہے۔نیز حضرت سلیمان علیہ   گیا وہ چاروں آگے جا کر خلافت راشدہ کے منصب پر کیونکر فائ

 

ائ

 

ب کا  و دجل 

رآن مجید  

 

، اس قصے کے مطابق وہ نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کے لیے بھی مسخر کر دی گئی تھی ۔ حالانکہ یہ ق کے السلام کے لیے جس ہوا کو مسخر کیا گیا تھا 

رآن مجید میں سلیمان علیہ السلام کی مندرجہ ذیل دعا مذکور ہے: 

 

 خلاف ہے کیونکہ ق

ابُ۔
َّ
وَه
ْ
نتَ ال

َ
 آ
َ
ك
َّ
ي ۖ اِن عْدِّ

َ
ِّ ب
ِ

حَدٍّ مَ
َ
 يَنبَغِِّ لِّ

َ
 لَ
ً
كً
ْ
بْ لِِّ مُل

َ
رْ لِِّ وَه فِّ

ْ
 رَبِِّ اغ

َ
ال
َ
صَابَ  ق

َ
 آ
ُ
 حَیْث

ً
اء
َ
هِّ رُخ رِّ

ْ
م
َ
ي بِّأ رِّ

ْ َ
 تُ
َ
يح  الرِِّ

ُ
ه
َ
 ل
َ
رْنَ
َّ
سَخ
َ
 ف

   ایسی  مجھے  اور  دے  بخ   مجھے!  رب  میرے  اے  لگے  کہنے

 

 
اہ

 

رما  عطا  ب ادش

 

را  ہی  تو   یقیناً  ہو،  نہ  لائق  کے  کسی  بعد  میرے  جو  ق

 

رمانے  عطا  ئ 

 

 ۔ہے  والا   ق

ابع کے اس کو ہوا نے ہم  پس

 

تھی چلتی چاہتا وہ جہاں ساتھ کے رفتاری  نرم سے حکم  کے اس جو دب ا  کر ب
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 ۔ 

رمان ہے کہ: 

 

 نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کا ق



 

 

 [ 117 ] تفسیر القرآن  میں اخبارِ عامہ سے استشہاد

اکہ  گیا   آ  سامنے  میرے  رات  کل جن  سرکش  "ای  

 

راب  نماز  میری  ب

 

 اسے   نے  میں  اور  دی  دے  قدرت  پر اس  مجھے  نے  تعالیٰ  اللہ  لیکن دے  کر چ

  کی  السلام  علیہ  سلیمان  بھائی  اپنے  مجھے  لیکن۔  سکو  دیکھ  بھی  لوگ  س    تم  کہ  دوں  ب اندھ  سے  ستون  کسی  کے  مسجد  اسے  کہ  چاہا  نے  میں  پھر۔  لیا  پکڑ

امراد  اسے نے میں لیے اس۔ ہو نہ میسر کو کسی سوا میرے جو دے سلطنت ایسی مجھے! اللہ ب ا کہ گئی آ ب اد  دعا 

 

دب ا  کر  واپس ب
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ذ کے لائق ہے۔ثعلبی اپنی تفسیر میں دیگر مفسرین ردی 

 

 بے بنیاد، بے اصل اور  ئ

 

 
  روای

 
رائن کی روشنی میں مذکورہ عجیب و غری

 

 پر  ان شواہد و ق

پر  ضرور تنقید کریں  اہل 

 

ن اس  ا چاہیے تھا کہ مستقبل کے مفسرین بھی  ثعلبی کے 

 

آب یہ خیال ضرور  کو  متعدد تنقیدات پیش کرتے ہیں۔ان 

گے
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 کی مثالی   عام اخبار خازن کی تفسیر میں  

ا ہے کہ وہ بھی ثعلبی کی طرح داستان سرائی ا

 

راج کے اعتبار سے صوفی تھے۔ان کی تفسیر سے معلوم ہوب

 

ور خازن پیشے کے اعتبار سے واعظ اور م

قصہ گوئی کے شوقین تھے 

23

  زب ادہ 

 

اور واقعات و داستان کی جای ر نظر آتے ہیں جن میں سماعی رواب ات و قصص 

 

۔وہ ایسی کتب تفسیر سے متائ

  سے

 

  عام اخبار رجحان ہے۔چنانچہ انھوں نے تفسیر بغوی کو اپنی تفسیر میں واقعات کے نقل کا مرجع بنا رکھا ہے حالانکہ تفسیر بغوی پر علماء کی جای

کو نقل ہی نہیں کیا بلکہ انھوں نے  بغوی کی منقول مہمل اور خلاف عقل   عام اخبارکی وجہ سے سخت تنقید ملتی ہے۔خازن نے محض بغوی سے  

محمد حسین ذہبی   اخبار کو  لکھنے کے بعد، جہاں خلا محسوس  ہوا وہاں اس خلا کو پر کرنے کے لیے ثعلبی کی تفسیر سےداستانوں اور اخبار کو لے لیا۔ڈاکٹر

 کے مطابق : 

ر وہ چیز
 
 کے ضمن میں عیب ہے، وہ ان کے ہاں پہنچ کر ہنر کی صورت اختیار کر لیتی ہے جس میں "ہ

 

 
نقلِ روای
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 دلچسپی کے مذکورہ مقدمے کی توضیح کے عام اخبارخازن کے ہاں 

 

 جاتی ہیں۔ ضمن میں یہاں کچھ مثالی پیش کی میں مبالغے کی حد ی

 پہلی مثال:اصحاب کہف کا کتا اور بلعم بن عابور کی گدھ 

رمان ہے کہ: 

 

 اصحابِ کہف کے ب ارے میں اللہ تعالیٰ کا ق

 
َ
رَاع طٌ ذِّ مْ بَِسِّ

ُ
بُُ
ْ َ
مَالِّ ۖ وَكَ ِّ

ِ
 الش

َ
ات
َ
یَمِّيِّ وَذ

ْ
 ال
َ
ات
َ
مْ ذ

ُ
ِّبُُ
ِ
ل
َ
ق
ُ
 ۚ وَن
ٌ
ود
ُ
ْ رُق

ُ
ا وَهُ

ً
اظ
َ
ق
ْ
ي
َ
مْ آ
ُ
سَبُُ
ْ َ
یْتَ  وَتَ

َّ
وَل
َ
يُِّّْمْ ل

َ
ل
َ
عْتَ ع

َ
ل
َّ
وِّ اط

َ
یدِّ ۚ ل وَصِّ

ْ
ل یْهِّ بِِّ

بًا 
ْ
مْ رُع

ُ ْ
نْ تَ مِّ

ْ
مُلِّئ
َ
مْ فِّرَارًا وَل

ُ ْ
نْ  مِّ

کتا   کا  ان  اور  دلواتے رہتے تھے،  ب ائی کروٹ  اور  دائی  اور ہم انہیں  وہ سوئے ہوئے تھے،  ا حالانکہ 

 

کرب تو انہیں جاگتے ہوئے گمان  اپنے  اور 

 کر دیکھ لیتے تو یقیناً الٹے ب اؤں بھاگ کھڑے ہوتے اور ان سے تم پر دہشت طاری  دونوں ب ازو دہلیز پر پھیلائے ہوئے تھا۔ اگر تم انہیں  

 

جھای

ہو جاتی 
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 ۔

او ی کتے سے زب ادہ 

قلط

کا حجم   چمکیلا بتاب ا ہے۔اس 

 

کا رن  کی تفسیر میں مفسر خازن لکھتے ہیں کہ ابن عباس نے اصحاب کہف کے کتے 

 

 
ر اس آی

ا ہے ۔اصحاب کہف کے کتے کی رنگت چٹکیلی زرد  بھی بتائی گئی ہے جو سرخی مائل ہوتی ہے۔

 

ب اب ا جاب ی کتا چین میں 

قلط

ابن کرزی کتے سے کم تھا۔
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 میں دنیا کا کوئی جانور نہ

  

 
ا ہے کہ ج

 

ام رب ان اور صہبان بھی بتاب ا ہے۔کہا جاب

 

  کہ بعض لوگوں نے اس کا ب
 
ام قطمیر خ

 

ہو گا البتہ   عباس نے اس کا ب

 میں ہوں گے

  

 
اصحاب  کہف کا کتا اور بلعم بن ب اعور کی گدھ، دونوں ج
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 خازن نے بغیر کسی سند کے حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہ کی طرف بلعم بن عابور کا واقعہ منسوب کیا ہے جو درج ذیل ہے: 

"  
 
   سے  جَبّارین  نے  علیہ السلام  موسیٰ  حضرت  خ

 

 
ام  سرزمینِ  اور  کیا  ارادہ  کا   ج

 

رول  میں  ش

 
 

رماب ا  ئ

 

  آئی  ب اس  کے  اس   قوم  کی   ب اعوراء  بن  بلعم  تو   ق

راج   تیز  بہت  علیہ السلام  موسیٰ   حضرت  ’’کہ  لگی   کہنے  سے  اس  اور

 

را  بہت  ساتھ  کے  الن   اور  ہیں   م

 

اکہ  ہیں  آئے  لئے  س  ا  یہاں  ،وہ   ہے  لشک   ئ 

 

 ہم  ب

  سے

 

 
ارے ہمیں اور کریں ج

 
ارے کر  نکال سے شہروں ہ

 
  اور  ہے اعظم اسمِ ب اس تیرے ، کریں آب اد میں  سرزمین اس  کو اسرائیل بنی بجائے ہ

ر  تمہاری  کہ  ہو  شخص  ایسے  تم
 
 کہا   نے کربلعم سن  ب ات  کی قوم۔  دے  بھگا سے  یہاں  النہیں  وہ  کہ  کرو  دعا  سے  تعالیٰ اللہ  اور  نکلو  تم ہے،  ہوتی قبول  دعا  ہ

رشتے ساتھ کے الن ، ہیں  نبی کے تعالیٰ اللہ موسی علیہ السلام حضرت ! پر تم ہے افسوس :

 

 کیسے  خلاف کے الن میں لئے  ،اس ہیں   لوگ دار یمان ا اور ق

 تو  کیا   ایسا  خلاف  کے  موسی علیہ السلام  حضرت  نے  میں  اگر  کہ  ہے  یہ  تقاضا  کا   اس  ہے  ملا  علم  جو  سے  طرف  کی  تعالیٰ  اللہ  مجھے!    ہوں  سکتا  کر  دعا  بد

رت  و  دنیا  میری

 

رب اد  آچ     نے  قوم۔    گی  ہوجائے  ئ 
 
 مرضی   کی  رب  اپنے  پہلے  میں!  اچھا:  کہا   نے  بلعم  تو  کیا   اصرار  مسلسل  ساتھ  کے  زاری  و  گریہ  خ

    کہ   تھا  طریقہ  یہی  کا   بلعم۔  کرلوں  معلوم
 
ا  دعا  کوئی  کبھ   خ

 

یٰ ٔمرضی   توپہلے  کرب

لہ

ا،  مل  جواب  کا  اس  میں   خواب  اور  کرلیتا  معلوم  ا

 

  اس  چنانچہ  جاب

ا  نہ  دعا  خلاف  کے  ساتھیوں  کے  الن  اور  السلام علیہ    موسیٰ  حضرت  کہ  ملا   جواب  یہ  کو  اس  مرتبہ

 

  نے   میں ’’  کہ  دب ا  کہہ  سے  قوم  نے  الس  چنانچہ۔  کرب

رما  ممانعت  کی  کرنے  دعا  بد  خلاف   کے  الن  نے  رب  میرے  مگر  تھی  چاہی  اجازت  سے  رب  اپنے

 

   اسے  نے  قوم  کی  پھراس۔  ہے   دی  ق

 

 اور   ہدی 

ذرانے

  

   ی

 

   کی  کرنے  بددعا  سے  اس  دوب ارہ  نے  قوم   بعد  کے  اس۔  لیا  کر  قبول  نے  الس  جنہیں  دی 

 

 رب   نے  بلعم  مرتبہ   دوسری  تو  کی  درخواس

  لوگ  وہ ۔ ملا نہیں ہی جواب کچھ مرتبہ اس  مجھے ’’کہ دب ا کہہ  سے قوم نے الس تو  ملا  نہ جواب  کچھ کا اس ب ار کی  اب۔ چاہی اجازت سے وتعالیٰ تبارک

ا  نہ  منظور  کو  تعالیٰ  اللہ  اگر’’  کہ  لگے  کہنے

 

رما  منع   صاف  بھی   دوب ارہ  طرح  کی  پہلے  وہ  تو  ہوب

 

ی   کیا   اصرار  زب ادہ  بھی   اور  نے   قوم  پھر  دیتا،  ق

ٰ  

 

حن

 کی   ان  وہ  کہ  

ا ہو سوار پھر وہ اور گراب ا  مرتبہ کئی اسے نے گدھ ۔ ہوا روانہ  طرف کی پہاڑ ای   کر ہو سوار پر گدھ  اپنی ب اعوراء بن بلعم چنانچہ۔  گیا  آ میں ب اتوں

 

 جاب

ی

ٰ  

 

حن

رشتے  کہ  رہے  نہیں  دیکھ  تم  کیا  ہو؟  رہے  جا  کہاں!  بلعم  اے!  افسوس:  کہا   اور  کیا  کلام   سے  اس  نے  گدھ  سے   حکم   کے  تعالیٰ  اللہ  کہ  

 

  مجھے  ق

رشتوں  اور  نبی  کے  تعالیٰ  اللہ  تم  کیا (  کرو   شرم۔ )ہیں   رہے  روک  سے  جانے

 

ر  اور  ابٓ ا  نہ  ب از  بھی  پھر  ہو؟بلعم  رہے  جا  کرنے  دعا  بد  خلاف  کے   ق

 

 کار   آچ

رھا  پر  پہاڑ  ساتھ  کے  قوم  اپنی  لئے  کے  کرنے  بددعا  وہ

 
 
ا  بددعا  جو  بلعم  اب۔  چ

 

  اپنی   اور  تھا  دیتا  پھیر  طرف  کی  قوم  کی   اس  کو   زب ان  کی  اس   تعالیٰ  اللہ  کرب

ا  خیر دعائے جو لئے کے قوم

 

ام کا اسرائیل بنی کے قوم توبجائے تھا کرب

 

ا پر زب ان کی  الس ب

 

 کررہا  کیا  یہ تو!بلعم اے: کہا  نے قوم کی کراس دیکھ  یہ۔ تھا آب

ارے  اور   دعا  کیلئ   اسرائیل  بنی  ہے؟
 
 میں   قبض   میرے  زب ان  ،میری  نہیں  ب ات  کی  اختیار  میرے  یہ:’’  کہا   نے   بلعم  ہے؟  رہا  کر  ں  کیو  بددعا  لئے  ہ

   کے  اس  کر  نکل  زب ان  کی  اس  بعد  کے  کہنے  اتنا۔  ہے  گئی  آ  غال    پر  مجھ  قدرت  کی  تعالیٰ  اللہ  ہے،  نہیں

 

  کہا  سے  قوم  اپنی  نے  اس۔    گئی  لٹک  پر  سن 

رت  و  دنیا  تو  میری:

 

رب اد دونوں  آچ ا تدبیر  ای    خلاف  کے  ان  تمہیں  میں  ،اب  ہوگئیں  ئ 

 

 کے   ان  کر  سنوار  بنا  کو  عورتوں  جمیل و  حسین  تم’’  ہوں بتاب
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ا  قوم  جو  کیونکہ  گا  جائے  بن  کام  تمہارا  تو  لی  کر  بدکاری  بھی  نے  شخص  ای    سے  میں  ان  اگر  دو،  بھیج  میں  لشک 

 

اراض   سخت  پر  اس  تعالیٰ  اللہ  کرے  زب

 

 ب

ا

 

    کیا،  طرح   اسی  نے   قوم  کی  بلعم  چنانچہ  دیتا،  ہونے  نہیں   کامیاب  اسے  اور   ہے  ہوب
 
 عورت   کنعانی  ای    تو  پہنچیں  میں  لشک   کر  سنور   بن  عورتیں  خ

 کے  کرنے منع کے علیہ السلام موسیٰ حضرت۔ گئی آ پسند  اسے سے  وجہ کی  جمال و حسن  اپنے  وہ تو گزری سے  س ب ا کے سردار  ای   کے اسرائیل بنی

   اسی  میں  ب اداش  کی  اس  کی،  بدکاری  ساتھ  کے  عورت  اس  نے  سردار  اس  ب اوجود

 
 

ط  طاعون   پر  اسرائیل  بنی  وق

َّ
 
لشل
م

علیہ   موسیٰ  حضرت۔  گیا   دب ا  کر  

ر  کا   السلام
 

 

ل

   اس   م

 
 

    تھا  نہ  موجود  وہاں  وق
 
  ۔  دب ا  کر  قتل  کو  دونوں  مردوعورت  بعد  کے  ہونے  معلوم  قصہ  کا  بدکاری  نے  اس  تو  آب ا  وہ  خ

 

 ی

رار ست  دوران اس لیکن ، گیا  لیا  اٹھا سے ان عذاب کا  طاعون

 

 
  اس ۔تھے چکے ہو ہلاک  سے طاعون اسرائیلی ہ

 

 
ہے بیان  کا   اس میں آی
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 میں نہ تو بلعم بن عابور کا ذکر ہے اور نہ اس کی گدھ کا، نہ  

 

 
 مذکورہ آی

 
 

 کا ذکر ہے اور نہ اس کی جسمانی ساخ

 

ہی اصحاب کہف کے کتے کے رن

رآن مجید 

 

 کے امور کے ساتھ کوئی تعلق نہیں ہے۔اسی لیے ق

 

 
انی ہدای

 

کا ان ا ہے کہ یہ غیر ضروری معلومات ہیں۔ان 

 

کا، اس سے معلوم ہوب

ا ضرور

 

اور بغوی نے ان تفصیلات میں جاب کا ذکر نہیں کیا ہے لیکن خازن  ان   اعتمانے 
 
ذ قات

  

و ماخ ر  د نہیں ی سمجھا حالانکہ ان تفصیلات کا مصد 

ام ذکر کیا گیا ہے لیکن کوئی سند پیش نہیں کی گئی ہے۔اسی لیے ابن کثیر لکھتے ہیں کہ اصحاب کہف کے کتے کی    ہے۔ابن عباس رضی اللہ عنہ 

 

کاب

ا ہے۔اس اختلاف پر بحث کرنے کا  

 

ب اب ا جاب کوئی حاصل نہیں اور نہ ہی اس کی ضرورت ہے۔یہ ان ب اتوں رنگت کے ب ارے میں اختلاف رائے 

رماب ا گیا ہے۔اس کی وجہ یہ ہے کہ اس ضمن میں جو کچھ کہا جائے گا و

 

  سے غور و خوض کرنے سے منع ق

 

ہ ظن  میں سے ہے جن پر اللہ تعالیٰ کی جای

و تخمین کی بنیاد پر کہا جائے گا
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 کی گفت و شنی   ںسلیمان علیہ السلام اور چیونٹی   دوسری مثال: 

رمان ہے کہ:

 

 اللہ تعالیٰ کا ق

 
َّ
مَن طِّ

ْ َ
 يَ
َ
ْ لَ

ُ
كُ
َ
وا مَسَاكِّن

ُ
ل
ُ
خ
ْ
 اد
ُ
مْل
َّ
ا الن

َ ه
يُّ
َ
 يََ آ
ٌ
ة
َ
ل
ْ َ
تْ نَ

َ
ال
َ
مْلِّ ق

َّ
ي الن  وَادِّ

َٰ َ َ
ا عَل

ْ َ
تَ
َ
ا آ
َ
 اِذ
َٰ َّ َ
 حَتّ

َ
عُرُون

ْ
ش
َ
 ي
َ
ْ لَ

ُ
 وَهُ

ُ
ه
ُ
ود
ُ
 وَجُن

ُ
ن
َ
يْْم
َ
ْ سُل

ُ
 كُ

   یہاں

 

    کہ  ی
 
 اور   سلیمان  کہ  ہو  نہ  ایسا  کہیں  جاؤ،  ہو  داخل  میں  بلوں  اپنے!  چیونٹی  اے:  کہا   نے  چیونٹی  ای    تو  پہنچے  میں  وادی  کی  چیونٹیں  وہ  خ

ہو نہ  بھی خب انہیں اور ڈالی روند  تمہیں لشک  کے اس
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 میں کسی جگہ واقع تھی۔یہ کعب اس کی تفسیر میں خازن نے لکھا ہے کہ سلیمان علیہ السلام چلتے چلتے چیونٹیں کی جس  

 
 

ے وہ طائ

 

ت
 
چ
 ہ
پ

وادی میں 

ام وادی نمل 

 

ام میں تھی۔ تیسرے قول کے مطابق یہ جنات کی وادی تھی اور اس کا ب

 

الاحبار کا قول ہے۔دوسرے قول کے مطابق یہ وادی ش

 بھیڑ

 

 اں اپنے حجم  تھا۔چوتھے قول کے مطابق اس وادی میں موجود چیونٹیں کی جسام

  

ر تھی۔ب انچویں قول کے مطابق یہ چون رائ  یوں کے ئ 

 اں ہیں۔جس چیونٹی 

  

رعکس مشہور یہی ہے کہ اس سے مراد عام چیون ر ہوتی تھیں۔ان تمام اقوال کے ئ  رائ  کے اعتبار سے نو بختی اونٹوں کے ئ 

انگو سلیمان علیہ السلام کی آمد کی خبنے چیخ و پکار کر کے اپنی قوم کو

 

ں سے لنگڑی تھی۔ای  قول میں اس چیونٹی کا  دی تھی وہ دو پروں والی اور ب

ا ہے 

 

رسا بتاب ا جاب
 
ام چ

 

  کہ دوسرے قول میں اس کا ب
 
ام صاحیہ  خ

 

ب
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  سلیمان علیہ السلام اپنے  
 
  نے بتاب ا ہے کہ خ

 
لشک کے  اس ضمن میں دیگر اخبار بھی کتب تفسیر میں ملتی ہیں۔ چنانچہ ابن کثیر لکھتے ہیں کہ وہ

ام 

 

ب کا  اور اس چیونٹی   میں کسی جگہ تھی 

 
 

وادی طائ وہ اڑنے والے قالین پر سوار تھے۔ چیونٹیں کی   

 
 

وادی سے گزرے، اس وق ساتھ اس 

رسا
 
 صاان" تھا۔  چ

ی

 

ش
ام "

 

ب کا   سے   اپنے   تھا۔ اس کا تعلق جس قبیلے سے تھا اس 

 

ان

 

ب ر تھی البتہ ای   رائ  ئ  اور حجم میں یہ چیونٹی بھیڑیے کے  قد 

 لنگڑی تھی۔اس کے بعد ابن کثیر لکھتے ہیں کہ:

ردی  یہ تمام ب اتیں فضول اور محل نظر ہیں

 
 

ارے ئ
 
"ہ
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 تیسری مثال: سلیمان علیہ السلام کی وفات 

رمان ہے کہ:

 

رماب ا ہے۔ اللہ تعالیٰ کا ق

 

 سورت سبا میں اللہ تعالیٰ نے سلیمان علیہ السلام کی وفات کا واقعہ بیان ق

یْهِّ  
َ
ل
َ
َ ع ضِِّ

ُ
ا ق مَّ
َ
ل
َ
 ف

ُ
ه
َ
ت
َ
سَأ
ْ
ن  مِّ

ُ ُ
ك
ْ
أ
َ
رْضِّ ت

َ ْ
 ال
ُ
ة
َّ
اب
َ
 د
َّ
 مَوْتِّهِّ اِلَ

َٰ َ َ
هُمْ عَل

َّ
ل
َ
 مَا د

ُ
مَوْت

ْ
 ال

 آ پہنچا تو زمین کی ای  جانور ہی

 
 

  اس پر موت کا وق
 
انہیں اس کی موت کی خب دی، جو اس کے جسم کی ب اقیات کھا رہی تھی  نے پس خ
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 وہاں موجود جنات اور دیگر خادمین کو معلوم نہ ہو سکا کہ آپ علیہ السلام

 
 

ا ہے کہ سلیمان علیہ السلام کی وفات کے وق

 

وفات   اس سے معلوم ہوب

 ب ا چکے ہیں۔ پھر ان کی لاٹھی کو دیمک نے کھاب ا تو  معلوم ہوا۔ 

 اس کی تفسیر میں خازن نے لکھا ہے کہ:

المقدس    ’’علماء کہتے ہیں کہ حضرت سلیمانؑ کبھ سال دو سال کے لیے اور کبھ ماہ دو ماہ کے لیے، اور کبھ اس سے کم ب ا زب ادہ مدت کے لیے بیت

  بیت المقدس میں اعتکاف کے لیے داخل ہوتے تھے تو ساتھ ہی اپنے کھانے پینے کا سامان بھی لے جاتے 
 
میں معتکف ہو جاتے تھے۔ وہ خ

ر روز کوئی تھے
 
را یہ ہوا کہ بیت المقدس میں ان کی محراب عبادت کے سامنے ہ

 
 بھی وہ اسی طرح اعتکاف میں تھے۔ اس کا ماچ

 
 

۔ انتقال کے وق

ا ہے یہ پوچھتے تھے، اور پھر اسے اکھڑوا کر کسی مناس  جگہ لگوا دیتے

 

ام پوچھتے تھے اور کس کام آب

 

ا تھا اور وہ اس سے اس کا ب

 

گر وہ  تھے۔ ا پودا اگ

ا تو عطاروں کے حوالے کر دیتے

 

ا تو اس کام کے لیے لگوا دیتے اور دوا کے لیے ہوب

 

امی پودا اگ .پھل اور غلے کے لیے ہوب

 

روبہ ب

 

 کہ چ

 

یہاں ی

رب ادی کے لیے اگا ہوں۔ اس رابی و ئ 

 

روبہ ہے۔ کام پوچھا تو اس نے کہا کہ میں آپ کی مسجد کی چ

 

ام پوچھا تو پتہ چلا کہ چ

 

پر حضرت   آب ا۔ انہوں نے ب

اہم یہ ہو سکتا ہے کہ تمہاری وجہ سے اب میری ہلاکت سلیمانؑ نے کہا کہ میرے زندہ رہتے تو اللہ اس عبادت خانے کو  

 

تباہ نہیں ہونے دے گا، ب

 اوپر میری ہو اور بیت المقدس تباہ ہو جائے۔ بہر حال انہوں نے یہ پودا اکھاڑا اور اسے ای  ب اغ میں لگا دب ا۔ پھر دعا مانگی کہ اے اللہ، جنوں کے

ان جان لی  

 

اکہ ان

 

ب  و ، 
ھت
ک

کہ جنوں کو بھی علم غیب حاصل نہیں ہے۔ دراصل اس زمانے میں شیاطین جن لوگوں کو موت کا معاملہ پوشیدہ ر

  دیتے تھے کہ وہ غیب داں ہیں 
 
ی ر

 

 ۔ق

 قیام خازن لکھتے ہیں کہ  

 

 کر حضرت سلیمانؑ محراب میں چلے گئے اور معمول کے مطابق لاٹھی پر ٹیک لگا کر نماز پڑھنے لگے اور حال

 

یہ دعا مان

اقہ کرتے رہے جو ان کی حیات میں

 

 میں ہی روح پرواز کر گئی۔ ان کی محراب میں آگے اور پیچھے روشن دان تھے۔ چنانچہ جنات وہ تمام اعمال ش
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  روشن دان سے جھانکتے تھے تو سمجھتے تھے کہ حضرت سلیمانؑ زندہ ہیں اور مصروف عبادت ہیں۔ انہیں یہ ب ات عجیب نہ لگتی
 
  کرتے تھے اور خ

 اندر کیوں ہیں کیونکہ اس سے پہلے وہ ان کی لمبی نمازوں اور اعتکافوں کو دیکھ چکے تھے۔ چنانچہ جنات اسی طرح ا

 

ل ی  ساتھی کہ وہ اتنے دن ی

 کہ دیمک نے حضرت سلیمانؑ کی لاٹھی کو کھا لیا اور ان کا جسد مبارک نیچے آ رہا۔ اس  

 

 سخت محنت و مشقت کے کام کرتے رہے یہاں ی

 

ی

 جنات کو علم ہوا کہ حضرت سلیمانؑ وفات ب ا چکے ہیں۔ حضرت عبداللہ بن عباسؓ کہتے تھے: ’’اس کے بعد جنوں نے دیمک کا خوب شکریہ 

 
 

وق

راہم کرتے ہیںادا کیا ا

 

ور وہی آج بھی لکڑی کے پیٹ میں دیمک کے لیے ب انی اور غذا ق
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ذا ان کو قطعیت کے ساتھ نہ قبول کیا 

 

ذ نہیں ہے ل

  

 اعتماد ماخ
 
 جا سکتا ہے اور  خازن کی پیش کردہ یہ تمام تفصیلات ان اخبار پر مبنی ہیں جن کا کوئی قات

   نہ مسترد کیا جا سکتا ہے۔اسی لیے ابن کثیر فیصلہ کن  انداز میں لکھتے ہیں کہ:

  ب ا تصدیق کے ہم مکلف نہیں بنائے گئے ہیں "
 
یہ س  اسرائیلی روایتیں ہیں جن کی تکذی
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 السلام کی گستاخی چوتھی مثال: ایوب علیہ  

رمان ہے کہ 

 

رآن مجید میں اللہ تعالیٰ کا ق

 

 ق
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يََّ وَيَ رِّ

َ
ك
َ
نِّيَ ۔وَز مُحْسِّ

ْ
زِّي ال

ْ َ
 ن
َ
لِّك

ََٰ
ذ
َ
ِّيَ  وَك الِِّ

 الصَّ
َ  مَِّ

ٌّ ُ
 ك

ر  کیے،  عطا  یعقوب   اور  اسحاق  اسے  نے  ہم  اور
 
   کو  ای    ہ

 

 
   پہلے  نے  ہم  کو  نوح  نبی  اور  دی،  ہدای

 

 
 سلیمان،  د،داؤو  میں  نسل  کی  اس  اور  دی،  ہدای

یٰ،  زکرب ا،  اور۔  ہیں   دیتے  بدلہ  کا   اعمال  اچھے  کے  ان   کو  نیکوں  ہم  طرح  اسی۔  تھے  بھی  ہارون  اور  موسیٰ  یوسف،  ایوب،  
 چن
پ

یٰ   

عی س

 بھی   الیاس  اور  

تھے صال  اور نیک س   تھے،

35

 ۔

  بن منبہ کے حوالے سے بعض ایسے واقعات پیش کیے ہیں جن میں شریعت کے اصول سے انحراف  و نکارت  
 
اس کی تفسیر میں خازن نے وہ

ا ہے۔ ان کے  

 

مطابق ایوب علیہ السلام کا تعلق روم سے تھا اور آپ حضرت اسحاق علیہ السلام کی اولاد میں سے تھے۔ان کا نسب "ایوب ب اب ا جاب

راہیم" تھا۔ان کی والدہ کا تعلق لوط  بن ہاران کی نسل سے تھا۔ ان کو اللہ تعالیٰ نے  ص بن اسحاق بن ائ 

عت 

ارخ بن روم بن 

 

نبوت،  بن اموص بن ب

، زمین، جائید

 

ام کا علاقہ، اس کے پہاڑ اور وادب اں تھیں۔اس دول

 

اد اور مال و مویشی سے نوازا ہوا تھا۔ان کی ملکیت میں خوارزم سے متصل ش

، بکری، گائے، خچر اورگھوعہد میں مال و متا

 
 

انی نہ تھا۔ ان کی ع میں اوی

 

ڑے وغیرہ شمار ہوتے تھے۔کثرت مال میں ایوب علیہ السلام کا کوئی ب

 زمین

 
 

 کاس
 
ر ای  کے ب اس ای  بیوی، متعدد بچے اور  قات

 
ب انچ سو فدان تھی جس میں ب انچ سو غلام کام کرتے تھے۔ان غلاموں میں سے بھی ہ

ر گدھ کے بھی  
 
ر فدان کی پیداوار گدھیوں پر لاد کر ان کے ب اس لائی جاتی تھی جس میں سے ہ

 
ضرورت کے مطابق مال و اسباب موجود تھے۔ ہ

ذب ا ہی نہیں بلکہ ازواج و اولاد بھی تھے۔اس مال و متاع کے ب اوجود وہ ای    متعدد بچے ہوتے تھے۔ایوب

  

علیہ السلام کے ب اس محض غلام اور لوی

رماتے، مسا

 

ان تھے۔  مساکین اور بھوکوں کے لیے ان کا در ہمیشہ کھلا رہتا، یتیموں اور بیوہ خواتین کی سرپرستی ق

 

روں اور عبادت گزار اور نیک ان

 

ق
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 نہیں کر

 
 

روگزاس

 

ق ایوب علیہ السلام کوئی دقیقہ  ادائیگی میں  العباد کی  اور حقوق  اللہ   تیار رہتے، حقوق 

 
 

تے مہمانوں کی مدد کے لیے ہمہ وق

روت کے نشے

 

 و ئ

 

 مبتلا میں  تھے۔جس طرح شیطان کا دیگر اغنیاء پر بس چلتا تھا، اس طرح ایوب علیہ اسلام پر نہیں چلتا تھا، وہ دیگر اغنیاء کو دول

  کر کے اللہ تعالیٰ کے ذکر سے غافل کر دیتا تھا۔اس عہد میں ابلیس کو آسمانوں  میں جانے کی اجازت تھی اور وہ جہاں چاہتا وہاں جا سکتا
 
 تھا۔خ

رماب ا، اسکے بعد ابلیس کو  چوتھے آسمان پر جانے سے ر

 

  نبی اکر واللہ تعالیٰ نے مسیح علیہ السلام کا رفع سماوی ق
 
مصلى الله عليه وسلم کو معراج کرواب ا ک دب ا۔خ

 محدود ہو گیا تھا۔

 

 ی

 
 

 گیا، اس کے بعد ابلیس کو تمام آسمانوں پر جانے سے روک دب ا گیا تھا۔اب وہ محض کچھ ب اتیں سن

 ذکر   کے  ایوب  حضرت  میں  تعالیٰ  ب اری  جناب  جو  سنا  کو  دعاؤں  کی  ملائکہ  والی  جانے  بھیجی  پر  ایوب  حضرت  نے  اس  روز  خازن نے لکھا ہے کہ ای   

 پر   آسمان  سے  تیزی  اور  ب ا  تلمل   شیطان  کر  دیکھ  حال  صورتِ   یہ۔  گیا   ہو   لاحق  بغض  اور  حسد  کو  شیطان  کر  سن  انہیں۔  تھیں   رہی  ہو  سے  وجہ   کی  خیر

رھا

 
 
ا  جاب ا  جہاں  اور   چ

 

  سامنے  کے العزت  رب  اللہ  نے اس۔  گیا   پہنچ  تھا  کرب

 

   و  رب اضت  کی ایوب  کچھ  جو  یہ  ،ب ا اللہ کہ  کیا   عرض  بستہ دس

 

 
 ہے عبودی

   و  مال  کا  ان   تو  اگر  آج۔  ہے  رکھا  نواز  خوب   سے  نعمتوں  اپنی  اسے   نے  تو   کہ  ہے  لیے  اس  صرف  وہ

 

    تو   لے  چھین  دول
 
  کی  ان   کہ  گا  دیکھے  تو  عنقری

اشکرے تیرے ہی طرح میری بھی وہ اور گی جائے ہو ختم رب اضت  و عبادت ساری یہ

 

 ۔گے جائی بن ب

  تمہیں   میں  جاؤ،: "گیا   کہا   سے  اس۔  گیا   دب ا  دے  اختیار  پر  مال  کے  السلام  علیہ   ایوب  حضرت  اسے  سے  ب ارگاہ  کی  العزت   رب  خازن کے مطابق اللہ

رے  نے  اس  اور  آب ا  نیچے  سے  تیزی  وہ  ہی  ملتے  اختیار  یہ۔"  ہوں  دیتا  تسلط  پر  مال  کے  ان

 

رے  ئ 

 

اال  گرو  ئ 

 

ی

 

ھی

گ

 کہ   بتاب ا  انہیں  کے  کر  جمع   کو  شیطانوں  

ذا  ہے،  گیا   مل   اختیار  کو  اس  پر  مال  کے  ایوب

 

ٰ
   ایسی  کی  سروسامانی  بے  انہیں  اور  دو  کر  نہیں  ب الکل  اسباب  و  مال  کا  ان  ل

 

   کہ  دو  پہنچا  میں  حال

 

 
  و   غری

ذا  بھی  وہ  سے  وجہ  کی  افلاس

 

ری  فتنہ  کا   محرومی  سے  مال  کیونکہ  جائی،  بن  سرکش  اور  ب اغی  کے  خ

 

  نہیں  صبر  پر  اس  لوگ  اچھے  اچھے  اور  ہے  مصیبت  ئ 

 ۔ ہیں  ب اتے کر

   و  مال  کے  ایوب  حضرت  نے  خازن  بعد  کے  اس

 

    و  عجیب  کے  ہونے  فنا  کے  دول
 
    نے  ہے کہ شیطان  لکھا  اور  ہیں   کیے   نقل  واقعات  غری

 
 خ

  کیا   عرض  اور   گیا   طرف  کی  آسمان  پھر   وہ   تو  آئی   نہیں  لغزش  بھی  ذرا  میں  قدموں  کے  ان   اور  گیا  ہو  ختم  جائیداد  و   مال  سارا  کا   ایوب  حضرت  کہ  دیکھا

   موقع  اور  ای    مجھے  لیکن  گئے   بچ  تو   ایوب   اللہ،  "اے  کہ

 

 
  وہ  تو   ب ار  اس  اور  جائے،  دب ا  اختیار  بھی  پر  اولاد   کی   ایوب  مجھے  ب ار  کی  اب   اور  ہو،  عنای

ابی  ضرور  سے  تجھ  اور  گے  سکیں  بچ  نہ  سے  حیلوں  میرے

 

 دے   اختیار  بھی  پر  اولاد  کی  ایوب   حضرت  اسے  نے  تعالیٰ  اللہ  چنانچہ۔ گے"   ڈالی  کر  سرب

   پر  اولاد  نے  اس  پس۔  دب ا

  

   و  وح

 

 
ی ر رئ  ری  انہیں  اور  دی  کر  حد  کی  ئ   اے :"کہا   اور  آب ا  ب اس  کے  ایوب  حضرت  بعد  کے  دینے  کر  ہلاک  طرح  ئ 

ری  وہ  آئی   پر  اولاد  تیری  تباہی  جو!  ایوب

 

ر  سے   خون  وہ۔  تھی  خیز  لرزہ  ئ 

 

ر  بہ  ئ

 

ر  سے  سر  کر  پھ   دماغ  کے  ان  اور  گئے  ہو  ئ
 
  پیٹ  کے  ان   آئے،  نکل  ب اہ

ر انتڑب اں اور گئے دیے  کر چاک
 
رگز تو دیکھتے سے آنکھوں اپنی تم اگر مناظر یہ! ایوب اے۔ گئیں بکھر ب اہ

 
  ہ

 
 

رداس   کر نہ ئ 

 

 کر سن یہ ۔" تھے سکت

ا  جنا  نہ  مجھے  نے  ماں  میری  کاش  کہ  لگے  کہنے  کر  چلا  چلا  اور  ڈالی  خاک  پر  سر   اور  لگے  رونے  کر  مار  دہاڑیں  ایوب  حضرت

 

 کے   دیکھنے  س    یہ  میں اور  ہوب

 کر   ہو  خوار  و  ذلیل  سے  پھر  شیطان  بعد  کے  اس۔گیا   ہو  خوار  و  ذلیل  پھر  ب ار  ای    لعین  شیطان  طرح  اس  اور  لی  کر  توبہ  فوراً   لیکن۔  رہتا  نہ  زندہ  لیے



 

 

 [ 123 ] تفسیر القرآن  میں اخبارِ عامہ سے استشہاد

راب ا  حضور  کے  رب  ب ار  تیسری

 

رگ

 

 پر   جسم  کے  ایوب  اسے  نے  تعالیٰ  اللہ  چنانچہ۔"ہو  عطا  اختیار  بھی  پر  جسم  کے  ایوب  مجھے!  اے اللہ  :لگا  کہنے  اور  گ

 حضرت۔ پڑا ٹوٹ پر ایوب حضرت پھر ب ار ای   وہ کر ب ا اجازت یہ۔  گیا  دب ا نہیں اختیار اسے پر عقل اور دل زب ان، کی  ان البتہ۔ دب ا کر عطا اختیار بھی

   کی  سجدے  ایوب

 

   ایسی  میں  نتھنے  کے  ان  کر  آ  اور  آب ا  سے  سامنے  وہ  کہ  تھے  میں  حال

 

 جسم   پورے  کے  آپ  اور  اٹھا  دہ   جسم  پورا  کہ  ماری  پھوی

   کالے کالے طرح کی  مینگنی کی بکری سے

 
 

ذ میں جسم پورے اور لگے گرنے کر کٹ کٹ ٹکڑے کے گوس   طرح کسی جو گئی ہو  پیدا کھجلی شدی 

  

  م

 ۔ تھی نہ

   کا   ان  سے  جس  تھے  مٹاتے  سے  پتھروں  نوکیلے  اور  کنگھوں  کے  لوہے  کو  کھجلی  اس  خازن کا کہنا ہے کہ وہ

 
 

ذ  گوس ری 

 

۔ لگتا  گرنے  کر  کٹ  کٹ  م

ر  کر  نکال  سے  بستی  انہیں  نے  والوں  بستی  پر  بنا  کی  جس  لگی   آنے  بدبو  سخت  سے  مقامات  زخمی  ان
 
 بستی   پوری  اور  دب ا  ڈال  پر  ڈھیر  کے  کوڑے  ای    ب اہ

  اس۔ دب ا  کر کھڑا ب ان  سائے ای   پر سر کہ  کیا  کرم  اتنا  صرف۔ گئے ہو متنف  سے ان والے

 

ر جو تھی بیوی  کی  ان  ای   صرف میں  حال رائ    ئ 

 

ذم

 

 خ

 ۔رہی لگی میں

ری  طرح  کس   اور   کی  شنی  و   گفت  سے  دوستوں  بعض  اپنے   نے  ایوب  حضرت  طرح  کس   کہ  ہے  کی   ذکر  ب ات  لمبی   نے  خازن  پھر

 

 
 اللہ  ساتھ  کے  عاچ

اد کیا نے تعالیٰ اللہ میں جواب اور کی دعا  کی کرنے دور کو پریشانیوں  ان سے تعالیٰ

 

رماب ا  ارش

 

 ۔ دب ا  کر دور کو پریشانی کی ان طرح کس  اور ق

   سے  واسطے  ہیں،کے  بصری  حسن  غالباً  جو  حسن،  بعد  کے  اس

 

 
   مہینوں  کچھ  اور  سال  سات  مسلسل  ایوب  حضرت  کہ  ہے  کی  نقل  روای

 

  اس  ی

اگفتہ

 

   بہ  ب

 

ے  میں   زخموں  کے  ان   کیڑے  کہ   رہے  میں  حال

 

گت

 

 ی
ئ

اسوروں  اور  تھے  ر

 

ام  کا   محترمہ،جن  زوجہ   کی   ان ۔  تھا  اٹھتا  تعف   سخت  سے  ب

 

 رحمت  ب

    کے  ان  کوئی  علاوہ  کے  ،  تھا
 
ی ر

 

ا  نہ  بھی  ق

 

   یہاں  رہے  بنے  پیکر  کے  رضا  و  صبر  مسلسل  ایوب  حضرت  دوران  اس۔  تھا  جاب

 

رار  بے  شیطان  کہ  ی

 

  ق

ان  ای    ب اس  کے  بیوی  کی  ان  ب ار  کی   اب  وہ  چنانچہ۔کیا   مشورہ  سے  انصار  و  اعوان   اپنے  نے  اس  اور  گیا   ہو

 

! خاتون:"پوچھا  اور  آب ا  میں  شکل  کی  ان

ر  تمہارا
 
ارہ  طرف  کی  ایوب  حضرت  نے  انہوں"ہے؟  کہاں  شوہ

 

 جسم  کے  جن  کیڑے  اور  ہیں   رہے  کھج   کو  زخموں  اپنے  جو  رہے  وہ  کہ  کہا   کے  کر  اش

 سہانے   کے  مستقبل  اور  سنانے  قصے  کے  حالی  خوش  کی  ماضی  اور  ب ال  جسم،  پرانے  کے  ایوب  حضرت  انہیں  شیطان  اب۔  ہیں   رہے  رینگ  میں

ا  اندازی  وسوسہ  میں  دل  کے  ان  مسلسل  وہ۔  لگا  دکھانے  خواب

 

   یہاں  رہا  کرب

 

  ای    وہ  چنانچہ۔گیا   بن  کام  چلو  سمجھا  ابلیس۔  گئی  نکل  چیخ  کی  ان  کہ ی

ام میرے کو بچے  کے بکری  اس ایوب اگر کہ  کہا  اور لاب ا بچہ کا  بکری

 

ان کی ان دوب ارہ الفور فی تو دیں کر ذبح پر ب

 

 اور گی، جائے دی کر  بحال  شوکت و  ش

 اس   کہ  کی  گزارش  سے  ان  اور  گئیں  کر  لے  التجا  ب اس  کے  ایوب  حضرت  وہ  چنانچہ۔  گے  جائی  مل  واپس  س    احفاد  و  اولاد  اور  مویشی  مال  کے  ان

ام  کے  شیطان  کو  بچے  کے  بکری

 

   کب:"  تھیں  کہتی  وہ۔لی  کر  حاصل  خلاصی  گلو  سے  شر  کے  اس  اور  دیں  کر  ذبح  پر  ب

 

  اس   کو  آپ  رب  کا   آپ  ی

،  اولاد،  مال،  کا   آپ  ہے  کہاں  گا؟  رکھے  مبتلا   میں  عذاب

 

،  حسین  وہ  دوس

 

ا  وہ  رن

 

روختہ  سخت  کر  سن  یہ  ایوب  ۔حضرت"جسم؟   تواب

 

راق  گئے  ہو  ئ 

رماب ا  اور

 

ذا  دشمن  اس:"ق

 

    اور  ہے  کیا   مصیبت  بتلائے  مجھے  نے  خ
 
کاا  مجھے  سے  ذریعے  تمہارے  تو  سکا  ب ا  نہ  قابو  پر  مجھ  خ

 

 ھت
پ

 اس   کہ  ہو  تم  اور  ہے،  رہا  

ذا۔  آئی  چلی  ب اس  میرے  سیدھ   کر  لے  سفارش  کہ  آگئیں  طرح  اس  میں  پھندے  کے

 

 کوڑے  سو  تمہیں  تو  ہوا  ب اب  صحت  میں  اگر!  قسم  کی  خ
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 ۔ دب ا جھڑک کو بیوی اپنی نے انہوں کر کہہ یہ ۔" گا ماروں

ذ  نے خازن طرح اس ری 

 

ارہ اور ہے کیا بیان  کو  قصے  پورے م

 

  اش

 

کو     اس دونوں نقل  و عقل  اور ہے  مبنی پر افتراء  و کذب قصہ سارا یہ  کہ کیا نہیں ی

  اس۔  تسلیم نہیں کرتے ہیں 

 

 
ا موضوع کا  روای

 

س من اظہ  ہوب

م

 

لس

ردستی یہ  اور ہے ا ہے  گئی دی ملا میں  تفسیر کی اللہ کتاب زئ 
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 اپنے   تعالیٰ  اللہ  کہ  ہے  بعید  سے  عقل  ب ات  یہ  لیکن  گزاری،  زندگی  کی  آزمائش  اور  مشقت  سخت  نے  ایوب  حضرت  کہ  نہیں  شک  کوئی  تو  میں  اس

 جسم  پورا  کا   اس۔  آئی  ڈال  پر  ڈھیری   کی  کوڑے  اسے   اور  لگیں  کھانے  گھن سے  اس  لوگ  کہ  دے  بنا  ذلیل  اور  لاغر  قدر اس  کو  نبی  القدر  جلیل  کسی

    گا  ہو  پورا  طرح  کس   بعثت  مقصد  کا   نبی  تو  جائی  لی  مان  صحیح  ب اتیں  س    یہ  اگر۔لگیں  رینگنے  کیڑے  میں  اس  کہ  جائے  بھر  قدر  اس  سے  کوڑھ
 
 خ

ااؤنی اور گندی قدر اس بیماری کی اس کہ

 

ھی
گ

   کے اس  لوگ کہ ہو 
 
ی ر

 

  ق

 

ا ی

 

ریضہ  کا  تبلیغ و  دعوت وہ  میں ایسے ہوں؟ کرتے نہ پسند  آب

 

  طرح کس  ق

 ہے؟  ہوئی  بعثت  کی اس اصًلا لیے کے جس گا دے  انجام

   یہ  نقلاً

 

 
  علمائے  کیونکہ  ہوتی نہیں  معلوم  صحیح روای

 

 
   اسے  نے  حدی

 

 
 ہمیں   بھی  شریعت  روئے  از۔  ہے  کیا   تسلیم موقوف  بلکہ  نہیں  مرفوع  حدی

اء اپنے تعالیٰ اللہ کہ ہے پتہ   

 

  دگرگوں  قدر اس کو  ان

 

  حال

 

ا نہیں کبھ  ی

 

رآن۔ پہنچاب

 

 :ہے کہتا بھی میں حق  کے  پیشواؤں و قائدین  دنیاوی عام تو ق

یْ 
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َ
ن

 
ُ
ه
َ
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ْ وَز

ُ
یْكُ

َ
ل
َ
 ع
ُ
اه
َ
 اصْطَف

َ  اللََّّ
َّ
 اِن

َ
ال
َ
مَالِّ ۚ ق

ْ
 ال
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ٌ
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ُ اءُ ۚ وَاللََّّ
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ش
َ
 ي
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 مَ
ُ
ه
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ْ
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ْ ُ
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ْ
عِّل
ْ
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ً
سْطَة

َ
 ب

اہ  کو   طالوت   لیے  تمہارے  نے  رب  تمہارے  کہ  کہا  سے   ان  نے   نبی  کے  ان  اور

 

اہی  پر  اس  کیسے  ہمیں : "کہا   نے  انہوں۔  ہے  بناب ا  ب ادش

 

 ہوگی   ب ادش

   اسے  اور  ہیں   اہل  کے  اس  زب ادہ  سے  اس  ہم  جبکہ

 

 اور   ہے  کیا   منتخب  پر  تم  اسے  نے  اللہ  یقیناً: "کہا   نے  اس"  گیا؟  دب ا  نہیں  حصہ  وسیع  کوئی  کا   دول

راوانی میں قوت جسمانی  اور علم اسے

 

رمائی عطا  ق

 

اہی اپنی ہے چاہتا جسے اللہ۔ ہے ق

 

ا  عطا ب ادش

 

ہے والا  جاننے اور وسیع اللہ اور ۔ ہے کرب
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 اس  اولیٰ  بدرجٔہ  میں  ب ارے  کے  نبی  تو  ہیں   جاتی  دی  اتم  درجہ   بہ  صلاحیتیں  ذہنی  اور  جسمانی  اسے  کہ  ہے  کلیہ  قاعدہ  یہ  میں  ب ارے  کے  قائد  عام  خ

   کی

 

 
ا  رعای

 

رماتے  میں  ب ارے  کے  ایوب  قصۂ اس  کثیر  ابن  حافظ  کہ  ہے  وجہ   یہی  چنانچہ۔  ہے   ضروری کرب

 

ا  مرفوع  کا   اس  کہ  ہیں   ق

 

 عجیب   انتہائی  ہوب

   زب ادہ  کے ہونے  موقوف یہ  اور ہے
 
ی ر

 

ہے  ق
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 :ہیں  لکھتے  میں المعانی روح آلوسی علامہ  طرح اسی

اء  کہ  ہے  میں  ہدایۃ المرید   کی  بقالی"   

 

   ہو  وارد  بشریہ  عوارضِ   پر  ان

 

 والے   دینے  بنا  معیوب   نہ  ہوں،  مکروہ  نہ  ہوں،  نہ  حرام  وہ   بشرطیکہ  ہیں   سکت

رمن  مرضِ   نہ  ہوں،

 

ا  پیدا  تنفر  میں  لوگوں  سے  وجہ   کی  جن  ہوں  بیمارب اں  ایسی  نہ  ہوں،  م

 

 سوک   ب اؤں  ہاتھ  کہ  ہوں  بیمارب اں  ایسی  نہ  اور  ہے،  ہوب

  یہاں جائی

 

رص،  نہ اور ب ائے،  ہو نہیں بھی کھڑا آدمی  کہ ی ذام،  نہ ئ 

 

جنون نہ اور پن اندھا  نہ خ 
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 " ۔

رآن  خود  جو  ہے  صحیح  بیان  وہی  صرف  میں  سلسلے  کے  ایوب  حضرت  کہ  ہے  یہ  خیال  مقالہ نگاران کا   میں  سلسلے  اس

 

  کسی   وہ  کہ  ہے  مذکور  میں  مجید   ق

   میں  اس   وہ  اور   تھے  گئے  کیے  مبتلا   میں  آزمائش  جسمانی  ب ا  ذہنی  سخت

 

 
ای

 

  سندوں   صحیح  جو  ہیں   ہوئی  گھڑی  کی   واضعین  ان  تفصیلات  ب اقی۔  رہے  قدم  ب



 

 

 [ 125 ] تفسیر القرآن  میں اخبارِ عامہ سے استشہاد

ا سے میں عام اخبار کا  اس اور تھے کرتے  دب ا جوڑ تفصیلات جھوٹی  ساتھ کے

 

ر ب الکل ہوب
 
ر و ظاہ

 
 ۔ ہے ب اہ

 اختتام 

ا ہے کہ مفسرین کا ای  گروہ سنی سنائی حکاب ات اور قصص کو نقل کرنے کی کوشش میں   عام اخباریہ  

 

کی چند ایسی مثالی ہیں جن سے معلوم ہوب

رآن مجید کی  

 

جمہور کے اصول تحریف سے انحراف کا مرتکب ہوا ہے۔ ایسی سنی سنائی حکاب ات اور قصوں کے اعتبار سے سے کہا جا سکتا ہے کہ ق

ان حدود کی تفسیر پر گہرے سلبی ب اتوں میں  عام  زد  زب ان  ب ا مسلم معاشرے میں  ی لی اات 

 

ئ
اسرا یہ ہے کہ  وجہ  رات سامنے آئے ہیں۔اس کی 

 

ائ  

ر اس چیز کو تفسیر    ملحوظ رہتی تھیں۔بعد میں اعتدالب ابندی کو ملحوظ نہیں رکھا گیا جو عہدِ صحابہ میں ہمیشہ
 
رے سے تجاوز کرنے والوں نے ہ

 

کے دائ

ا شر

 

امل کرب

 

وع کر دب ا جو اہلِ کتاب ب ا مسلم معاشروں کے غیر معتمد لوگوں میں مروج تھیں۔لکھنے والوں نے ان ب اتوں کی صحت، جھوٹ ب ا  میں ش

ا   عام اخبارسچ کی چھان بین نہیں کی۔اس لیے کتب تفاسیر میں  

 

ذ کا ب

  

امل ہو گئے۔ان قصوں کے مصادر و مآخ

 

کے ذریعے متعدد من گھڑت قصے ش

ا ہے تو وہ ان قصوں پر یقین کر

 

  ان تفسیری کتابوں کا مطالعہ کرب
 
ان خ

 

نے کی وجہ  حال سراغ نہیں لگاب ا جا سکتا ہے۔ان کا نتیجہ یہ نکلا کہ عام ان

ا ہے۔جو ان پر تنقیدی انداز میں سوچنا

 

ب اتوں کا انکار کر دیتا ہے بلکہ وہ ان تفاسیر کو  سے گمراہ ہو جاب ا ہے وہ نہ صرف ان من گھڑت 

 

 شروع کرب

 معلومات کو بھی مسترد کر دیتا ہے۔ مشکوک 

 

رار دے کر ان  میں موجود درس

 

 ق

۔انھوں نے من گھڑت اور غیر واقعی مشکلات پیدا کر دی ہیں یہ کہنا غلط نہ ہو گا کہ ایسے مفسرین نے علمِ تفسیر میں دلچسپی رکھنے والوں کی راہ میں  

 و 

 

آب ات کا انکار کیا ہے۔اس میں کوئی شک نہیں کہ ایسی تفاسیر زب ان کی درستی، فصاخ رآنی 

 

اور ق  

 

 
و رواب ات کے ش   متعدد احادی حکاب ات 

رتیب کے معاملے میں کامیاب ہیں مگر  

 

 اور حسنِ ئ

 
 

کی وجہ سے ان کی شہرت اچھی خاصی داغ دار ہوئی ہے۔اسی لیے مستند اہل   عام اخباربلاع

 سے قبل ان میں موجود 

 

اع

 

امل نہیں کرتے ہیں۔اس لیے بہتر یہی ہے کہ ایسی کتابوں کی اش

 

 اعتماد مراجع میں ش
 
 اخبار عام  علم ان تفاسیر کو قات

اد میں اضافہ ہو سکے۔ 

 
 

ا کہ ان کتابوں کی اس

 

 کر دی جائے ب

 

 اور موضوعات کو نکال دب ا جائے ب ا حاشیہ میں ان کی وضاخ

  کسی صحابہ ب ا  
 
رآن مجید کی تفسیر میں کوئی قصہ خ

 

ا ہے تو محقق کے لیے ضروری ہے کہ وہ ضروری امر یہ ہے کہ اگر ق

 

  منسوب ہوب

 

ابعی کی جای

 

ب

ر ہے کہ، اگر نبی اکرمصلى الله عليه وسلم 
 
 اور صحیح ہے۔ظاہ

 

 کی نسبت درس

 

 
  اس روای

 

ابعی کی جای

 

ب ا ب پوری چھان پھٹک کر کے معلوم کرے کہ صحابی 

اد ابعی کا مقام آپصلى الله عليه وسلم سے یقینا 

 

ب ب ا    من گھڑت رواب ات منسوب ہو رہی ہیں تو صحابی 

 

نیٰ ہے۔چنانچہ سند کی تلاش ، اتصال کی یقین  کی جای

ر ہے۔  اگزئ 

 

ر حال میں ب
 
ا ہ

 

 کے ب ارے میں تسلی کرب

 

 
 دہانی، راویوں کے عدول کی تسلی وغیرہ ایسے اصولوں کی روشنی میں متعلقہ روای

 حوالہ جات 
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ازل کیا اور یقیناً آپ اس سے پہلے  

 

رآن وحی کے ذریعے ب

 

  یہ ق

 

بے خبوں میں سے  ہم آپ کے سامنے بہترین بیان پیش کرتے ہیں اس وجہ سے کہ ہم نے آپ کی جای

 (3تھے)یوسف:
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 اوندھ پڑی ہوئی تھی، وه کہنے لگا اس کی موت کے بعد اللہ تعالیٰ اسے
 
کس طرح زنده کرے گا؟ تو اللہ   ب ا اس شخص کے مانند کہ جس کا گزر اس بستی پر ہوا جو چھت کے ت

 رہا، پھر اب تو اپنے کھانے  تعالی نے اسے مار دب ا سو سال کے لئے، پھر اسے اٹھاب ا، پوچھا کتنی مدت تجھ پر گزری؟ کہنے لگا ای  دن ب ا دن  

 

رماب ا بلکہ تو سو سال ی

 

کا کچھ حصہ، ق

انی بناتے ہیں تو دیکھ کہ ہم ہڈیوں کو 

 
 

راب نہیں ہوا اور اپنے گدھے کو بھی دیکھ، ہم تجھے لوگوں کے لئے ای  ن

 

ان پر  کس طرح اٹھاتے ہیں، پھر  پینے کو دیکھ کہ ب الکل چ

  یہ ش   
 
رھاتے ہیں، خ

 
 
 چ

 
 

ر گوس
 
ر چیز پر قادر ہے)البقرہ: ظاہ

 
 (259ہو چکا تو کہنے لگا میں جانتا ہوں کہ اللہ تعالیٰ ہ
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 46عنکبوت: 

10

ا، بیروت، وفیات الاعیان،ابن خلکان،  

 
 

 568، ص 2ج ء(،1972)دار الثقاف

11

 248البقرہ: 

12

ف والبیان عن تفسیر القرآن)المعروف بہ "تفسیر ثعلبی"(،دار احیاء التراث العربی، بیروت، ) 

 

ش
لک
راہیم،ا  215، ص 1، ج ء(،2002احمد بن محمد بن ائ 

13

رہ ، )تفسیر المنارمحمد رشید رضا،  
 
ااب،قاہ

 

کی
لل
ا 

 

رریۃ العام
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ا ا
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ھی

ل

 482، ص 2ج ء(،1990، ا

14

 40ہود: 

15

 7، ص 4تفسیر ثعلبی، ج 

16

 112، ص 1ج ء(،1990مکتبۃ المعارف، بیروت، )ابن کثیر،البدایہ والنہایہ، 

17

 26الشعرا: 

18

 10الکہف: 

19

ا  121، ص 4تفسیر ثعلبی، ج 

 

 125ب
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 35،36ص: 
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 3423صحیح بخاری، ح: 

 



 

 

 [ 127 ] تفسیر القرآن  میں اخبارِ عامہ سے استشہاد
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ا  140، ص  4دیکھیے:تفسیر ثعلبی، جاس نوعیت کے متعدد واقعات ثعلبی کی تفسیر میں مذکور ہیں۔  

 

ا  238، ص 4۔ ج143ب

 

 241ب
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ا، بیروت،  

 

می ہ
لعل

ریل،)المعروف بہ تفسیر خازن(، دار الکتب ا

 
  

دذادی، لباب التاویل فی معانی ال

 

راہیم الت ع  1، ص 1،ج ء(،1994)علاء الدین علی بن محمد بن ائ 
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، ص  

 

 
ی لی اات فی التفسیر والحدی

 

ئ
 208،209الاسرا

25

 18الکہف: 

26

 160، ص 3جتفسیر خازن،  

27

رر والتوزیع،الرب اض،)دیکھیے 

 

ش

 

للی

ریل فی تفسیر القرآن )المعروف بہ تفسیر بغوی(دار طیبہ 

 
  

 و بعد  301، ص 3ج  ، ء(،1997: حسین بن مسعود بغوی، معالم ال

28

ا، بیروت، ) 

 

می ہ
لعل

 و بعد  130، ص 5جء(،1998عماد الدین ابن کثیر، تفسیر القرآن العظیم)المعروف بہ تفسیر ابن کثیر(، دار الکتب ا

29

 18النمل: 

30

 و بعد   340، ص3تفسیر خازن، ج 

31

 و بعد  164، ص 6جتفسیر ابن کثیر،  

32

 78الاعراف: 

33

 و بعد  221، ص 2جتفسیر خازن،  

34

 31، ص 2البدایہ والنہایہ، ج 

35

اء:     

 

 83،84الان

36

 و بعد  234،ج، ص اس قصے کی تفصیلات سے متعلق دیکھیں تفسیر خازن 

37

 247البقرہ: 

38

 223، ص 1جالبدایۃ والنہایۃ، ابن کثیر:  

39

ا، بیروت، )شہاب الدین آلوسی، روح المعانی،  

 

می ہ
لعل

 199، ص 12ء(،ج1994دار الکتب ا
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