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Abstract 
This study critically analyzes the concept of Jihad in an Islamic state, focusing on the 
rationale for warfare (‘Illat al-Qital). It explores varying interpretations of Jihad 
across traditional and modernist perspectives, emphasizing the need for a balanced 
understanding rooted in Islamic principles. The research examines Quranic and 
Sunnah-based foundations of Jihad, historical applications, and the evolution of its 
jurisprudential interpretations. Key debates include the causative factors of warfare, 
such as disbelief (Kufr), the dominance of non-Islamic power structures (Shaukat-
Ul-Kufr), and aggression or hostility (Muharaba). By addressing misinterpretations 
and contemporary challenges, the study seeks to clarify the ethical framework of 
Jihad within Islamic teachings. This work contributes to a nuanced understanding of 
Jihad's objectives—establishing justice, eliminating oppression, and ensuring 
peace—and offers insights for its application in modern political and social contexts, 
countering misconceptions while adhering to Islamic jurisprudence. 

Keywords: Jihad, Illat-Ul- Qital, Islamic state, Muharaba, Itmam-e-Hujjjat. 

 موضوع کا تعارف 

 اور   عصر حاضر میں   

ت

 
، عصر حاضر میں اس کی معنوی

ت

جہاد کے موضوع پر متعدد اہل علم نے قلم اٹھای ا ہے۔ ان اہل علم نے نظریہ جہاد کی وضاح

ات وا

 

ضح بین الاقوامی قوانین  اور عہد حاضر کے سیاسی مسلمات کی روشنی میں گفتگو کی ہے۔ تصور جہاد کے حوالے سے عصر حاضر میں دو  رجحای

ح نظر    نظر آتے ہیں۔  

م
مط

زض کیا گیا ہے۔ جہاد کا مقصد اللہ کے دین کی ی الادستی ہے۔ اسلام کا 

 

ا اللہ کے لیے ف

ت

مۃ
کل
ای  رجحان یہ ہے کہ جہاد اعلاء 

ذا محض عصر حاضر کے سیاسی مسلمات کی وجہ سے عذر خواہی کا رویہ

 

 اختیار کرتے واضح طور پر یہ ہے کہ وہ تمام دنیا کے ادی ان پر غال  آ جائے۔ ل

ا ہے کہ جہا

ت

 پسند علماء و مفکرین کا رجحان ہے۔  اس کے مقابلے میں دوسرا رجحان یہ سامنے آی

ت

 
زک نہیں کیا جا سکتا۔ یہ روای

ت

د محض ہوئے جہاد ئ
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ز ہے۔

 
 

ذت پسند مفکرین کا رجحان ہے۔ دفاع کے لیے جائ  محدود تھا۔ یہ ج 

ت

 نبی کریم صلى الله عليه وسلم کا جہاد بھی محض دفاع ی

زہ 

 
 

 میں جہاد )علت القتال( کے تصور کا تنقیدی جائ

ت

ای  اہم اور حساس موضوع ہے جو اسلامی تعلیمات کے ای  بنیادی پہلو کی   اسلامی ری اس

 میں

ت
 

زآن و س

ت

 کے تناظر میں، ای  ایسا عمل ہے جو ف

ت

ا ہے۔ جہاد، اسلامی ری اس

ت

 اور اس کی عملی تطبیق پر غور و فکر کا مطالبہ کری

ت

واضح    وضاح

اہم، مختلف ادوار میں اس تصو

ت

 ر کی تشریح و تطبیق میں تنوع اور اختلاف ی ای ا گیا ہے۔ اصولوں کے تحت متعین کیا گیا ہے۔ ی

 موضوع کی اہمی 

ات کا ذکر کیا گیا۔ غور و فکر کیا جائے تو یہ ی ات نمای اں طور پہ محسو

 

س ہوتی مذکورہ ی الا سطور میں جہاد کی نوعیت کے حوالے سے دو طرح کے رجحای

 پسند مفکرین نے اپنی فکر  

ت

 
زاط و تفریط کا شکار نظر آتے ہیں۔ مثلا روای

 

زیق متعدد مقامات پر اعتدال سے دور اور اف

 

کی تشکیل و ہے کہ دونوں ف

ذ و منب 

  

ذت پسند مفکرین نے بین الاقوامی قوانین ہی کو اپنا فکری ماج زویج میں عہد حاضر کے کئی حقائق کو نظر انداز کر دی ا ہے۔ جبکہ ج 

ت

 بنا لیا ہے۔   ئ

ذ ا اس ی ات کی ضرورت ہے کہ جہاد کی علت کو واضح کر تے ہوئے  اس کو مکمل اسلامی علمی سیاق کے تحت واضح کیا  

 

 جائے۔ ل

 کی وجو

 

 
اہم، "علت القتال" ی ا ج

ت

 کی فلاح و بہبود ہے۔ ی

ت

 

 

ان

 

ہات پر گفتگو جہاد کا بنیادی مقصد امن و انصاف کا قیام، ظلم و جبر کا خاتمہ، اور ان

ز ہے۔ اسلامی شریعت میں قتال کے لیے واضح اصول، اہداف، اور حدود مقرر کیے گئے ہیں  اگزئ 

 

، جو کہ  اس تصور کو گہرائی سے سمجھنے کے لیے ی

ز دور کے علماء اور فقہاء کے غور و فکر کا موضوع رہے ہیں۔ 
 
 ہ

اور گروہوں نے جہاد کے تصور کو اپنی تشریح کے مطابق  زہ اس لیے اہم ہے کہ موجودہ دور میں، مختلف تنظیموں 

 
 

اس موضوع کا تنقیدی جائ

ی ارے میں غلط فہمیاں پیدا ہوئی ہیں۔ اس مضمون میں نہ صرف "علت القتال" کی  استعمال کیا ہے، جس کے نتیجے میں اسلامی تعلیمات کے 

زآنی و فقہی 

ت

اریخی تجری ات، اور موجودہ دور میں اس کے اطلاق پر بھی روشنی ڈالی جائے گی۔ف

ت

زہ لیا جائے گا بلکہ اس کی عملی شکلوں، ی

 
 

 بنیادوں کا جائ

زاہم کرنے اور موجودہ دور میں اس کی غلط تعبیرات کا 

 

 کے اندر اور عالمی سطح پر جہاد کے تصور کی جامع تفہیم ف

ت

رد کرنے   یہ مطالعہ اسلامی ری اس

زاہم کرے کی کوشش کرے گا۔ اس طرح یہ تحقیق قارئین کو اسلامی تعلیمات کی حقیقی روح اور جہاد کے تصور کو بہتر طور پر  

 

سمجھنے میں مدد ف

 گی۔

 جہاد کا مفہوم: 

اهدذ سے فعال کے وزن پر مصدر ہے۔ اس فعل کا دوسرا مصدر    
 
مادہ اس لفظ کا ج ہ د ہے۔   یدکے وزن پر مجاهدذة ہے۔ بنیا  مفاعلةجہاد جاهدذ ي

۔کوشش کے ہیں  انتہائی طور پر اس کے معنی ی لغو

1

  

 کی   اور حفاظت کے لیے  ی سر بلند  کی  ینمفہوم ہے جس کے تحت د  اس کا وسیع  ی  مستعمل ہے۔ ا  میں  دو مفاہیم  جہاداصطلاح کے طور پر    شرعی

ز کوشش جہاد شمار ہوتی  جانے والی
 
مسلح   جانے والی  کی  اور حفاظت کے لیے  یسر بلند  کی  یناس کا خاص مفہوم ہے جس کے تحت د  ہے۔ دوسرا  ہ

ذو جہد ہی قسم ہے، جبکہ بسا اوقات قتال   ی  ا  قتال جہاد کی  مفہوم میں  وسیع  ی ا۔ گوکرتے ہیں   تعبیر  ہے، جسے قتال کے لفظ سے بھی  جہاد کہلاتی  ج 



 

 

زہ
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زآن وحد  میں  ۔ دونوں مفاہیمہیں   تےمستعمل ہو  اور جہاد مترادف کلمات کے طور پر بھی

ت

 اس کا استعمال ف

 

 
لفظ    سورتوں میں  مکیہوا ہے۔    میں   ی

اد ی ار الفرقان میں ۃاستعمال ہوا ہے۔ مثلاً سور مفہوم میں وسیع جہاد اپنے

 

 ہے:  تعالی ی ارش

 ً  2فلَاَ تطُِعِ الكْاَفِرِينَ وَجَاهِدهُم بهِِ جِهَاداً كَبِيرا
زجمہ: 

ت

اشکروں کی پسئ

 

زآن کے ذر نی ات کا دھیا تم ان ی

ت

زا جہاد کرو ۔ یعےنہ کرو اور اس ف

 

 ان سے ئ 

اد ہوا ہے:  العنکبوت میں ۃ طرح سور اسی

 

 ارش

َ لمََعَ المُْحْسِنِينَ   هُمْ سُبُلنََا وَإنََِ الَلَّ  3وَالذََِينَ جَاهَدُوا فِيْنَا لنََهْدِينَََ
زجمہ: 

ت

ار اورئ
 
 کاروں کے ساتھ ہے۔  اللہ نیکو یقیناگے، اور  یںکھول د راہیں  ہم ضرور ان پر اپنی ،رہے ہیں  جھیل خاطر مشقتیں یجو لوگ ہ

اد ی ار میں الحجرات ۃ ہوا ہے ۔ مثلاً سور کے مفہوم میں ی العموم لفظ جہاد کا استعمال قتال ہی سورتوں میں مدنی 

 

 ہے:  تعالی ی ارش

ِ وَرَسُولهِِ ثمََُ لمَْ يَرْتاَبوُا وَجَاهَدُوا بأِمَْوَالهِِمْ  المُْؤْمِنُونَ الذََِينَ آمَنُوا باِلَلَّ ِ أوُْلئَِكَ هُمُ    إِنمَََا  وَأنَفُسِهِمْ فيِ سَبِيلِ الَلَّ
ادِقوُنَ    4الصََ
زجمہ:  

ت

ا  مومن تو وہ ہیں   میں  حقیقتئ اور اس کے رسول پر  اور   اپنی  راہ میں  اور اللہ کی  کیا   لائے ، پھر انہوں نے شک نہیں  نیماجو اللہ پر  جانوں 

 ۔  ہیںسچےلوگ  یہی۔ مالوں سے جہاد کیا 

اد ہوا ہے:  التوبہ میں ۃ طرح سور اسی

 

 ارش

ولِ مِنْهُمْ وَقَالوُا  ِ وَجَاهِدُوا مَعَ رَسُولهِِ اسْتَأذَْنكََ أوُلوُا الطََ  5۔ ذَرْناَ نكَُن مََعَ القَْاعِدِينَ    وَإذَِا أنُزِلتَْ سُورَةٌ أنَْ آمِنُوا بِالَلَّ
زجمہ:  

ت

  کبھ   ئ
 

ازل    سورت اس مضمون کی  کوئی  ح

 

سے مقدرت    جہاد کرو تو ان میں  میں  معیت  لاؤ اور اس کے رسول کی  نیماکہ اللہ پر ا  ہوئیی

والوں    کہ ہم بیٹھنے  یجیےچھوڑ د  جائے اور کہنے لگے ہمی   شرکت سے معاف کیا   میں  دکہ ان کو جہا  آپ سے اجازت طلب کی  رکھنے والوں نے ہی

 ۔رہیں  کے ساتھ بیٹ 

 :کہتے ہیں  مفہوم کے متعلق امام ابن تیمیہ کے وسیع جہاد 

الجهاد اما أن يكون بالقلب كالعزم عليه، أو بالدعوة الى الاسلام و شرائعه، أو باقامة الحجة على المبطل، أو  
فيجب الجهاد    –ببيان الحق و ازالة الشبهة، أو بالرأي والتدبير في ما فيه نفع المسلمين، أو بالقتال نفسه  

 6  -بغاية ما يمكنه  
ا ہے جیسے کیا  یعےتو دل کے ذر ی ا جہاد

ت

غلط کاروں پر حجت قائم کر کے،  ی ا ،یعےطرف دعوت کے ذر اسلام اور اس کے احکامات کی ی اجہاد کا عزم ،   جای

 ے کے ازالے کے    حق کی  ی ا
ہب

 

ش

 اور 

ت

 ۔   یعےکے ذر  ل ہینفس قتای ا   ،یعےکے ذر   فکر اور تدبیر  مسلمانوں کے نفع کے کام کے لیے  ی ا  ،یعےذر  وضاح

  ہے۔  یعےممکن ہو اس کے ذر  بھی یعہجو ذر پس
 

 جہاد واح
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ذا کا مطیع 

 

ا ہے۔ اسی ہعام طور پر جہاد کے بجائے مجاہد کوشش کے لیے جانے والی کی کرنے کے لیے البتہ نفس کو ج

ت

کے  یعتطرح شر کا لفظ بولا جای

 نئے مسائل کا حل  میں  روشنی  کی  یعفلسفہ وحکمت تشر  نصوص اور اصول و قواعد نیز

ت
 

ا بھی  ی

 

ذ ی

  

اہم   مفہوم میں  جہاد کے وسیع  ڈھون

ت

امل ہے، ی

 

ش

 ہے۔  ''عام طور پر مستعمل لفظ "اجتہاد لیے  اس کے

 کے محاورے میں و محدثین فقہاء

ت

 وجہ ہے کہ حد یہیمستعمل ہے۔  کے مفہوم میں لفظ جہاد قتال ہی اور علمائے ام

 

 
کتاب   کتب میں وفقہ کی ی

 ۔ کے احکام ذکر ہوتے ہیں  کے عنوان کے تحت قتال ہی الجھاد

ذا مسلم  

 

ہ
م  مسلم معاشرے میں  غیر  ی ال

کل
ااعلاء 

ت

ز کوشش جہاد کے وسیع  جانے والی  کی  اللہ کے لیے  ۃ
 
امل ہے۔ اسی  مفہوم میں  ہ

 

احکام پر   ینیطرح د  ش

قتال )جو کہ جہاد کا خاص مفہوم ہے(   کوششیں  یسیا   مفہوم کا حصہ ہے، لیکن  جہاد کے وسیع  کوشش بھی  اصلاح کی  ذات کی  اپنی  عمل کے لیے 

زض ہو چکا ہو، وہاں جہاد کی   یعتجہاں شر  ی ا۔ گو ہیں   قتال کا متبادل ہو سکتی  کوششیں  یہ  نہ ہی  ،جا سکتیں  کہلائی  نہیں

 

 کے احکام کے مطابق قتال ف

زض ادا نہیں یگرد

 

 ہوگا۔  اقسام پر عمل کرنے سے قتال کا ف

کی   اپنی  کی   ی اکوشش،    اصلاح کی   ذات  زائض ہیں   اصلاح معاشرہ 

 

ف ذوجہد مستقل  اس کی   ج    
 

زضی   اور قتال )ح

 

ا   ف اسباب موجود ہوں(    ی  کے 

ز

 

ز یس ا  کس  ادائیگ  نماز کی   طرح جیسے  ہے۔ ی الکل اسی  یض مستقل ف

 

زض ہو چک  ۃ جس پر زکوہ کر سکتی  سے مبرا نہیں  ادائیگ   کی  ۃ زکوہ یض شخص کو ف

 

 ہو۔  ف

 قتال کی علت: 

ارے پیش نظر جہاد کی خاص شکل قتال ہے۔    موضوعمذکورہ  
 
ہے   یضرور   قتال کے موضوع کو سمجھنے کے لیےاس کی پہلی وجہ یہ ہے کہ  میں  ہ

 کرتی  موجودگی اس کے معلول کی ہی موجودگی علت کی کی  چیز علت کو سمجھا جائے۔ کس کہ اس کی

ت

ہے کہ  جہاد کے  یہوجہ  یدوسر  ہے۔ پر دلال

 نہیں تقسیم  کی  اور اقدامی  دفاعی  لیے

ت

ازع فیہ  کیونکہ یہ  ہے۔  درس

 
ت

  اور کس کا روائی   آتے ہیں   ہے کہ کون سے حالات دفاع کے زمرے میں م

 ہو چک  ی  کہا جائے گا۔ مثال کے طور پر ، اگر ا  کو اقدامی

 

 
ز  کس  ہو اور بغیر  دفعہ ج

 

واپس چلے    اپنے مورچوں میں  یقینمستقل معاہد ہ امن کے ف

ز  ی  اور پھر ا  ،جائیں

 

زار دے کر دفاعی  پہل کرے تو اسے پچھلی  حملے میں  یقف

ت

 کا تسلسل ف

 

 
زار دے کر اقدامی   کہا جا سکتا ہے ، اور نیا  بھی  ج

ت

 حملہ ف

زار د  مدد کو دفاع بھی  ان کی   صورت میں  مسلمانوں پر حملے کی  مقی   دوسرے مسلم ملک میں  ی امسلم ملک    غیر  طرح کس  ۔ اسیبھی

ت

جا سکتا ہے اور   ی اف

ا ہے کہ    یہاصطلاح سے    جہاد کی  قدامیا  ۔ نیزاقدام بھی

ت

 ہو گی  کوئی  یہمترشح ہوی

 

 
، ، حالانکہ جہاد اس سے مختلف ہے  مستقل ج

7

قتال کی  اس لیے    

ا ضروری ہے۔ جس کی موجودگی میں قتال لازم ہو سکے۔ 

 

 علت کا واضح ہوی

ا

 

   مدافعانہ"  نے  مودودی  مولای

 

 
ذات  یہ  آی ا  کہ  ہے  کیا   غور  پر  مقصد کے  اس  ہوئے  کرتے  بحث  سے  تفصی  پر"  ج

 

 اور   کس  ی ا  ہے  مقصد  ای    خود  ن 

زے

 

ا   کیا   لئے  کے  مقصد  ئ 

ت

ا۔  ہے   جای

 

زدی    کے  مولای

 
 

زیضے  اہم  ای    بلکہ  ہے  نہیں  مقصد  بے  دفاع  ئ

 

ز  لئے  کے  ف اگزئ 

 

 اس   نے   انہوں۔  ہے  ذریعہ  ی

زیضے

 

   اصلی"  کو  ف

ت

ذم

 

ام  کا "  ج

 

ا  ۔  ہے   دی ا  ی

 

زدی    کے  مودودی  مولای

 
 

   مدافعانہ"   ئ

 

 
ذات"  ج

 

 اصلی "  کو  مسلمانوں  بلکہ  ہے  نہیں  مقصد  خود  ن 

 

ت

ذم

 

زیضے اہم جیسے" ج

 

   کے ادائیگ کی  ف
 
 اور اندرونی مسلمان طرح، اس۔ ہے ضروری لئے کے بچانے سے  زوال کو  قوت اجتماعی  اور بنانے قاب



 

 

زہ
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   اصل  اپنی   کر  رہ  محفوظ   سے  فتنوں  بیرونی

ت

ذم

 

   دے  انجام  ج

ت

   اس  مسلمان  تو   رہے  نہ  ی اقی  قوت   اجتماعی   اگر ۔  ہیں   سک

ت

ذم

 

  کے  دہی  انجام  کی  ج

 
 
  رہ نہیں  قاب

ت

۔ سک

8

 

ا مودودی کے اس موقف

 

ا ہے کہ وہ جسے جہاد کی علت سمجھتے ہیں، اسی کے لیے انہوں نے جہاد کو مدافعانہ اور مصلحانہ جہاد   مولای

ت

سے واضح ہوی

ا ہے کہ جہاد کی اقدامی اور دفاعی تقسیم سے ضروری یہ ہے کہ اس کی علت کو سمجھا جائے۔ اسی کے ضم 

ت

 میں تقسیم کیا ہے۔ اسی سے واضح ہوی

 میں جہاد کی حیثیت کا تعین کرنے اور تنقیدی تجزیہ کرنے میں مشکل نہیں ہوگی۔ میں اسلامی  قومی ری استوں 

 قتال کی علت : کف 

افعی  یہعلت کف ہے ۔    تھا کہ قتال کی  یہگروہ کا موقف    ی  فقہاء کے ا

 

ز    قول امام ش
 
ہے ۔   یوحنابلہ سے مرو  یہاور بعض ظاہ

9

 یہ  تقاضاکا  اس رائے  

 کف موجود ہے، قتال جار

ت

  ی
 

 رہے گا۔  ی ہے کہ ح

  غیر یگرنے واضح طور پر عورتوں، بچوں اور د صلى الله عليه وسلم۔ مثال کے طور پر، رسول اللہ پر چند اہم اعتراضات وارد ہوتے ہیں  یےاس نظر البتہ

 
 

ت

 مقات

زما

 

 ہوگی  کیا   تو اس استثناء کی   علت کف ہوتی  ۔ اگر قتال کیی اکے قتل سے منع ف

ت

ز  ؟وضاح

 

ذم    کہ اگر قتال کی  یہ  ن 

ت

 ی

ت
ت

 اس وق

 

 
 علت کف ہو تو ج

 تمام کفار مسلمان نہ ہو جائیں   چاہی   رہنی  یجار

ت

  ی
 

 کہ ہتھی   ںیہا۔  ح

ت

تو اسلام   ی اصرف دو راستے ہوں گے:   بھی  ڈالنے والوں کے لیے  ری

زآنی یدبنیا یہ نظر یہ۔ اس طرح قتل ہو جائیں ی ا  یںقبول کر

ت

ا ہے۔ الدين  ى لا إكراه فاصول " ف

ت

 " سے متصادم ہو جای

 ی ا ر  کے مطابق اسلامی  یےکے علاوہ، اس نظر  اس

ت

ز  مسلموں کی  غیر  میں  س

 

 
اور ان سے ج  

ت

ز ہو جاتی  بھی  وصولی  کی  یےاقام

 
 

اجائ

 

ان   ی ہے۔ 

 بلکہ شوکت کف ہے۔  علت کف نہیں کہ قتال کی یرائے د یہنظر بعض فقہاء نے  مسائل کے پیش

 : قتال کی علت: شوکت کف 

اس   گذشتہ سطور میں واضح ہو چکا کہ ''کف'' کے بطور علت القتال کی رائے زی ادہ مضبوط نہیں تھی، فقہاء میں اسے قبول عام حاصل نہ ہو سکا۔

ا 

 

'' شوکت کف'' ہے۔   مولای ''کف'' کی بجائے  رائے ہوئی کہ قتال کی علت  یہ  کی  ا مودودی 

 

 کے پیش نظر بعض حضرات بشمول مولای

ت

 قباح

زار جہاد''  مصلحانہ کو'' قسم مخصوص اس کی جہاد  نے مودودی

ت

ا کیا  لیے  کے خاتمے کے فساد   اور فتنہ جو ہے،  دی ا ف

ت

ا اور ہے جای

 

 خیال  کے مودودی  مولای

زانہ میں''

 

'' نظام کاف

ت

ہے۔  س    بنیادی کا  فساد و فتنہ ہی حکوم

10

 

ا مودودی اس موقف

 

ا شبیر احمد عثمانی اپنی تفسیر میں لکھتے ہیں: مولای

 

ائید ملتی ہے۔  مثلا مولای

ت

 میں اکیلے نہیں ہیں، بلکہ متعدد اہل علم سے اس کی ی

زوں کا  زور نہ رہے کہ ا  ''یعنی

 

  حق کو دھمک   ی ا  سے روک سکیں  نیماکاف
 
ار  ۔ جیسادے سکیں  مذہ

ت

  کبھ   ی کہ ی
 

اہد ہے کہ ح

 

کفار کو  غلبہ ہوا،   ش

  خطرہ میں نیمامسلمانوں کا ا
 
 ی ا گیا طرح قوت اور موقع ہاتھ آنے پر مسلمانوں کو تباہ کیا  کے سامنے ہے کہ کس مثال دنیا کی ۔ اسپینپڑ گیا  اور مذہ

ذا کی  یہمقصد    ۔ بہرحال جہاد وقتال کا اولینگیا   ی امرتد بنا د

 

 اِ  عبادت کرسکیں  ہے کہ اہلِ اسلام مامون و مطمئن ہوکر ج

ت

کفار    و توحید  نیمااور دول

 سے کتب حد  رضی اللہ عنہ  صحابہ  ہابن عمر وغیر  تفسیر  یہی  کے ہاتھوں  سے محفوظ ہو )چنانچہ فتنہ کی

 

 
ز  (یہ ۔منقول ہے   میں  ی

 

مقصد   ی جہاد کا آج
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ذا کا چلے۔ د شوکت نہ رہے۔ حکم اکیلے ہے کہ کف کی

 

''پر غال  آجائے۔ ن ی احق س  اد ینج

11

 

'' الاسلام" میں  ا مودودی نے "الجہاد فی 

 

دی ا ہے۔ مولای زار 

ت

ف  

ت

 
پر  شوکتِ کف کو جہاد کی غای ِ مفتی محمد تقی عثمانی نے بھی بعض مقامات 

ت

اع

 

اش

ان کو صرف دو صورتوں میں قتل کیا گیا جاسکتا ہے۔ ای  

 

 یہ کہ اسلام ور تلوار'' کے عنوان سے ای  ی اب    ی اندھا ہے، اس کا خلاصہ یہ ہے کہ ان

احق قتل کیا ہو، اور دوسرے یہ کہ اس نے زمین میں فساد پھیلای ا

 

ان کو ی

 

ہو۔   اس نے کس دوسرے ان

12

ا  

 

ہاں بہت وسیع مفہوم    کےفتنہ مولای

کا اصل سرچشمہ ا ہے جس 

ت

زور   رکھ بہ  تو   ِ اسلام 

ت

اع

 

اش ہاں  ان کے  دی ہے۔  و بیش مفتی تقی عثمانی نے بھی یہی رائے  ز حکومتیں ہیں۔ کم 

 

کاف

تقی صاح  اس کے جواب میں کہتے ہیں کہ جہاد کا مقصد کف کی  مفتی  شمشیر نہیں ہوا لیکن پھر مشروعیت جہاد اور مقصدِ جہاد کا سوال اٹھتا ہے۔  

ا ہے۔ وہ لکھتے ہیں:

 

   شوکت توڑی

ا ہے کہ پھر جہاد کا مقصد کیا ہے؟ خوب سمجھ لیں جہاد کا مقصد یہ ہے کہ کف کی شوکت کو توڑا جائے اور اسلام کی شوکت  

ت

قائم کی "سوال پیدا ہوی

 کرلیں گے کہ اگر تم اسلام نہیں لاتے ٹھیک ہے اسلام جائے اور اللہ کا کلمہ بلند کیا جائے

ت
 

زداس ۔ جس کا مطلب یہ ہے کہ ہم اس ی ات کو تو ئ 

افذ

 

زت میں تم سزا بھگتنا۔ لیکن تم اپنے کف اور ظلم کے قوانین کو اللہ کی زمین پر ی

 

ھاارا  اللہ جانے۔ آج

م

ت

ت

 کرو اور اللہ کے  قبول نہ کرو، تم جانو اور 

افذ کرو جو اللہ کے قوانین کے خلاف ہیں اور کن قوانین کے بندوں کو اپنا غلام  

 

انہ بناؤ اور ان پر ایس قوانین ی

 
 

بناؤ اور ان کو اپنے ظلم اور ستم کا ن

اا ہے۔ تو اس کی ہم تمہیں اجازت نہیں دیں گے۔

ت

ی لی
 ھ
ت

'' ذریعہ فساد 

13

 

 نمبر 

ت

 
ا مودودی کے استدلال کی بنیاد دو چیزوں پر ہے۔ ای   سورۃالتوبۃ کی آی

 

اد ہے۔  29مولای

 

 ہے۔ جس میں اللہ تعالیہ کا ارش

 َ الذََِيْنَ ل تلِوُاْ  مَ اللَّٰہُ وَرَسُولہُُ وَلاَ يَدِيْنُونَ دِيْنَ قَا مُونَ مَا حَرََ لآخِرِ وَلاَ يحَُرَِ ليَْوْمِ ا الحَْقَِ مِنَ    ا يؤُْمِنُونَ بِاللَّٰہِ وَلاَ باِ
 14مْ صَاغِرُون هُ الذََِيْنَ أوُتوُا الکِْتَابَ حَتىََ يعُْطُواْ الجِْزْيَةَ عَن يدٍَ وَ 

زجمہ: 

ت

زت  ئ

 

 کرو ان لوگوں سے جو ایمان نہیں رکھتے اللہ پر اور نہ آج

 

 
کے دن پر اور دین حق کی اتباع نہیں کرتے، یعنی اہل کتاب سے، یہاں  ج

ابع بن کر رہیں 

ت

زیہ دیں ہاتھ سے اور ی

 

 
 کہ وہ ج

ت

 ۔ ی

   
 
 سے استدلال اس طرح ہے کہ وہ اللہ اور اس کے رسول پر ایمان نہیں لاتے، حرام افعال کا ارتکاب کرتے ہیں، انہوں نے اپنے مذہ

ت

 
آی

زائیوں کے ساتھ اس چیز کے اہل نہیں کہ وہ حکمرانی کر سکیں، اگر وہ زندگی بسر کر ذا وہ ان تمام ئ 

 

امل کر لیں، ل

 

ا چاہتے میں گھڑی ہوئی ی اتیں ش

 

  ی

 ہیں۔ 

ت

  پہ آزادی سے عمل کر سک
 
ہیں، تو ماتحت رہ کر اپنے مذہ

15

 

 غزوہ تبوک

ت

 
ز کمزور ہے۔ یہ آی

 
 سے یہ استدلال بظاہ

ت

 
ا ہے، کہ مذکورہ آی

ت

 کے سیاق و سباق پہ غور کیا جائے تو واضح ہوی

ت

 
کے   البتہ مذکورہ آی

ازل ہوئی،  

 

آدمیوں  پندرہنے  صلى الله عليه وسلمابتداء ایس ہوئی کہ رسول    فتح مکہ سے پہلے ہوچکا تھا ،کا آغاز  رومی سلطنت سے کشمکش  موقع پر نو ہجری میں ی

 ان رومی عیسائی علاقوں میں بھیجی  

ت

امی مقام پر قتل کر دی ا گیا۔ ،  کی ای  جماع

 

 انہوں نے وہاں دعوت اسلام دی، مگر ان س  کو ذات اطلاح ی

ام بھی   صلى الله عليه وسلماسی زمانے میں رسول اللہ  

 

ی  خط بصریہ کے حاکم کے 
زماں روای ان ممالک کو دعوت اسلام کے خطوط بھیجے تھے، ان میں ای 

 

نے ف



 

 

زہ
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اور عیسائی تھا، آپ کے سفیر حضرت حارث بن    تھا 

 

ای

 

ی  کا علاقے میں 

ت

ل بن عمرو نے، جو رومی حکوم
 ی 
حب

اہ شر

 

ی ادش تھا۔ راستے میں غسانی 

ز ہوا۔  کو پکڑ کر قتل کردی ا  ﷜عمیر ذئ 

 

ن  ان تین چار سالوں میں رومیوں کی ۔  جس کے نتیجے میں غزوہ موتہ وقوع  مذکورہ واقعات کے علاوہ بھی 

اک ہیں۔

 

اور بھی کئی حرکتیں ہوئیں جن کا مطلب واضح طور پر یہی تھا کہ رومیوں کے ارادے خطری رومیوں کی حرکتیں اس    طرف سے ایسی 

ز دم رومی حملے کا اندیشہ لاحق تھا۔
 
زھ گئی تھیں کہ صحابہ کرام کو ہ

 

ابع عیسائی  درجہ ئ 

ت

زوں نے آآکر خبریں دیں کہ رومی اپنے ی

 

زوں اور مساف
 
اج

ت

اب ی

 گئی ہیں، نٹیئل اور ری استوں کے ساتھ مل کر مدینہ پر حملہ کرنے کے لئے تیاری اں کررہے ہیں، فوجوں کو ای  سال کی تنخواہیں پیشگی ی اعرب قبا

 پہنچ رہے ہیں 

ت

 ۔   اور کچھ دستے بلقاء ی

 اور تنگ   نے غزوۂ صلى الله عليه وسلمان حالات میں رسول اللہ 

ت

 
تبوک کا فوری حکم دی ا اور ی اوجود اس کے کہ موسم سخت گرم تھا اور مسلمانوں کو سخت غری

 سنگین تھا اور فوری تھا۔ فتح مکہ کے بعد عرب قبائل کا اسلام ایسا

ت

 
اخیر اس لئے ممکن نہیں تھی کہ خطرہ نہای

ت

 مضبوط نہیں ہوا حالی کا سامنا تھا کوئی ی

 کی امید کی جاتی۔ آں حضرت    تھا کہ اگر رومی اندرون

ت

س کر حملہ کرتے تو ان سے استقام

ھ
گ

زی تعداد   صلى الله عليه وسلمعرب 

 

کے بعد ان قبائل کی ئ 

 کی ا

ت

ا تو یہ قبائل یقیناً بغاوت کردیتے اور اسلامی حکوم

ت

 کا حملہ ہوی

ت
ت

 بھی کردی ا کہ اگر روم جیسی طاق

ت

 
ای

 

 سے  کے ارتداد اور بغاوت نے ی

 
 

 
ن

 بجادیتے ۔ اس لئے آپ 

 
 

 
ا۔نے صلى الله عليه وسلمان

 

ز جای اگزئ 

 

زحال میں ی
 
ا ہ

 

  سرحد پر جاکر ہی دشمن کو روکنا اور مسلمانوں کی قوت کا رع  قائم کری

ازل ہوئیں  آی اتان حالات میں یہ  

 

ی اور اس پر ابھارنے کے لئے   کے لئے حکم دینے 

 

 
اہل میں  آی ات  ۔ ان  مسلمانوں کو رومی طاقتوں سے ج

 کے فقہی مسئلہ کو بیان

 

 
 اس کا حکم   نہیں    کتاب سے ج

ً
ی ا ابتداء ازل نہیں ہوئیں، اہل کتاب  ۔ یہ  دی ا گیا    نہیں    کیا گیا 

 

آی ات اس مقصد کے لیے ی

 کے لئے 

 

 
زض ہوچک تھی، یہ آی ات مسلمانوں میں اس ج

 

 پہلے سے ف

 

 
سے اور رومی عیسائی طاقتوں سے کشمکش پہلے سے جاری تھی، اور یہ ج

ازل ہوئی ہیں۔ یہی ان کا اصل مقصود و معنی ہے۔ اور رومیوں کی یہ

 

زت پر ایمان نہیں   ہمت وجوش پیدا کرنے کے لئے ی

 

صفات کہ وہ اللہ اور آج

ز ہیں، اور اللہ ورسول کے محرمات کو حرام نہیں سمجھتے، فوجوں کے اندر جوش اور ان کے خلاف غیظرکھتے د

 

وغضب پیدا کرنے   ین حق کے من

 کے لئے بیان کی گئی ہیں۔ یہ رومیوں سے قتال کی علت نہیں ہیں۔ قتال کی علت رومیوں کا صد عن سبیل اللہ )اللہ کے راستے سے روکنا( ای  

ا تھا۔ ۔

 

ا )فتنہ( اور مسلمانوں پر حملہ کرنے کی تیاری اں )محاربہ( کری

 

مسلمان کو اسلام قبول کرنے کی ی اداش میں قتل کری

16

 

زا استدلال  یہ ہے کہ انہوں  

 

ا مودودی کا دوسرا ئ 

 

 کیا ہے کہ مسلمانوں کی اجتماعیت کا اصل مقصد   مولای

ت

 
ای

 

 طویل بحث کرکے یہ ی

ت

 
نے ای  نہای

زیض کی انجام دہی کے لئے قائم کی گئی ہے۔ 

 

 اسی ف

ت

 امر ی المعروف اور نہی عن المنکر ہے، یہ ام

زیض نہیں ہے، وہ تو وعظ ونصیحت کے ذریعہ انجام دی ا

 

 کے زور سے انجام دیے جانے والا ف

ت
ت

زماتے ہیں کہ امر ی المعروف تو طاق

 

ا ف

 

 جائے پھر مولای

زار دی ہیں، )

ت

ا نے دو قسمیں ف

 

ز کی مولای

 

ای اکی۔ اس کو دور کرنے کے لئے وعظ وتلقین  ( 1گا۔ البتہ من

 

قلب وذہن کی گندگی اور خیال ورائے کی ی

اور ) زور(  2کا حکم دی اگیا ہے۔ 

 

ز( کو ئ 

 

زائی )من ا نے ان    فعل وعمل کی ئ 

 

دی ا گیا ہے۔ اس کے لئے مولای زار 

ت

زیض ف

 

 مٹانے کو مسلمانوں کا ف

ت
ت

طاق

 کے زور سے روکنے کا حکم آی ا ہے

ت
ت

ز سے اگر قدرت ہو تو طاق

 

 کا حوالہ دی ا ہے جن میں من

 

 
بيدہ’’ :احادی زماتے ‘‘فليغيرہ 

 

ا ف

 

۔ پھر مولای
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 سے پتہ چلتا ہے کہ

 

 
 : ہیں کہ ان احادی

زض ہے کہ اس قوت کو استعمال’’

 

ز سے روک کر اسے قانون عدل کا مطیع بنادیں تو ان کا ف

 

کریں  اگر مسلمانوں میں اتنی قوت ہو کہ تمام دنیا کو من

 اس کام کو ی ا

ت

  ی
 

 پہنچا نہ دیں چین نہ لیں۔ یہاور ح

ت

تکمیل ی

17

‘‘  

   بلاشبہ،

 

 
زائی  کوئی   جو   سے  میں   تم’’   کہ   ہے  آی ا  حکم   یہ  میں  احادی ز)  ئ 

 

   اگر  تو  دیکھے(  من

ت
ت

  کے  علماء  لیکن۔‘‘  دے  مٹا  سے   ہاتھ  اپنے   اسے   تو  ہو  طاق

   مسلم  حکم   یہ  مطابق  کے  اتفاق

ت

زے  داخلی  کے  ام

 

 ان   جو  مسلم  غیر  کہ  سمجھا  نہیں  یہ  مطلب  کا   اس  بھی  نے  کس۔  ہے  لئے  کے  اندر  کے  دائ

زائیوں زائی  کو  ئ  ا،  کا  اشیاء   حرام  ی ا  نوشی  شراب  جیسے  سمجھتے،  نہیں  ئ 

 

ز  کھای
 
زور  بھی  کو   ان   کو  مسلمان  ہ

 

   و  ئ 

ت
ت

 ہے،   گئی  سونپی  داری  ذمہ  کی   مٹانے  طاق

  میں ان اگرچ 

ت
ت

ا یہاں۔ ہو طاق

 

ا ہو  محل بے استدلال کا  مولای

ت

 ۔ ہے جای

ز  کہ  ہے  اٹھتا  سوال  بنیادی  یہ

 

زی  وہ  کی  من

 

ا  جسے  قسم،  ئ 

 

   کو  ہیں،  کہتے  گندگی  کی  ذہن  و  قلب  مولای

ت
ت

ا  سے  زور  کے  طاق

 

   ہے؟  منع   کیوں  مٹای

 

 
 حدی

ز  تو  میں
 
زات  کے  قسم  ہ

 

   کو  من

ت
ت

زاً ’’  بلکہ۔  ہے  گیا   دی ا  حکم   کا   مٹانے  سے  طاق

 

ا  نکرہ  کا   ‘‘من

 

زات  تمام  ہوی

 

ا  میں  زمرے  اس  کو  من

ت

 استثنا   یہ  پھر۔  ہے  لای

زائی  کی  عمل  و   فعل  صرف  سے  اس  ہم  کہ  ہے  س     کیا  کا  اس  ہے؟  ممکن  کیوں   سی   بہت   کی  عمل  و  فعل  جہاد  کہ  ہیں   دیکھتے  بھی  یہ  ہم  لیں؟  مراد  ئ 

زائیوں ا،  نہیں  سے  ظلم  اجتماعی  تعلق  کا   جن  کو،  ئ 

ت

 شراب   لیے  کے  مسلموں  غیر  بھی  بعد  کے  فتح  کی  اسلام  مثلاً،۔  ہے   دیتا  اجازت  کی  رہنے  ی اقی  ہوی

ا، پینا،

 

ذ کی اس اور بنای زن 

 

  و ج

ت
 

زوح

 

ز وغیرہ ف

 
 

زائی  کی عمل و فعل  مقصد کا  جہاد  پھر۔ ہے رہت  ہی جائ ہے؟  سکتا ہو کیسے خاتمہ کا  ئ 

18

 

زابی پید

 

زار دیے جانے کی وجہ سے بھی وہی ج

ت

ا  دوسری بنیادی خامی وہی ہے جس کا تجزیہ ما قبل سطور میں کیا جا چکا ہے کہ شوکت کف کو علت ف

 

ت

 
ای

 

ا ہے۔ جو کہ دلائل سے ی

ت

 کا نظریہ سامنے آی

 

 
زار دیے جانے کی وجہ سے پیدا ہوتی ہے، یعنی اس سے ابدی ج

ت

ہو  ہوتی ہے جو ''کف'' کو علت ف

ز کونے میں ہونی چاہی، اس کے لیے اگر کوئی حکو
 
 چکا کہ اسلام کا یہ مقصد نہیں ہے،  اسلام کا مقصد محض یہ ہے کہ اس کی تبلیغ دنیا کے ہ

ت

م

ا ہے۔ جس کی تفصی آئندہ سطور میں ذکر کی جا رہی ہے۔ 

ت

 رکاوٹ کھڑی کرے تو یہ محاربہ کے ضم میں آی

 : قتال کی علت: محاربہ

زار دی ا ہے۔ 

ت

جمہور فقہاء نے قتال کی علت ''محاربہ'' کو ف

19

   

کا اس مسئلے پر مستقل رسالہ ومهادنتهم ’’ امام ابن تیمیہ  الکفار  قتال  في  مختصرة  یہ  ‘‘قاعدة  بھی ہے ، جس میں انہوں نے 

 صرف اسی سے کی جائے گی جو خود آمادۂ

 

 
۔ ۱پیکار ہو موقف اختیار کیا ہے کہ ج

20

 

زار دی ا ہے۔  وہ لکھتے ہیں: 

ت

 بلکہ امام ابن تیمیہ نے بھی اسے جمہور علماء کا مسلک ف

تلون بشرط الحراب ، کما ذهب إليہ جمهور العلماء ، وکما دل عليہ الکتاب والسنة    21الکفار إنما يقا
زجمہ: 

ت

 اسی شرط پر کی جائےئ

 

 
 کی دلیل قائم ہے۔  گی کہ وہ محاربہ کریں، جیسا کہ جمہور علماء کا مسلک ہے اور اسی پر کتاب کفار سے ج

ت
 

 وس

زمان ہے:  

 

 اللہ تعالیہ کا ف



 

 

زہ

 
 

 میں جہاد کے تصور )علت القتال( کا تنقیدی جائ

ت

 اسلامی ری اس
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َ لا يحُِبَُ المُْعْتَدِينَ  تلِوُنكَُمْ وَلا تعَْتَدُوا إنََِ الَلَّ ِ الذََِينَ يقَُا تلِوُا فيِ سَبِيلِ الَلَّ  22وَقَا
 

 

 
 میں ان لوگوں سے قتال کرنے کا حکم دی ا گیا ہے جو ج

ت

 
 کے ضم میں ابن تیمیہ لکھتے ہیں  کہ اس آی

ت

 
 مذکورہ آی

 ہو۔ 

ت

 مقاب
 
ذا اس سے معلوم ہوا کہ قتال کے لیے یہ شرط ہے کہ مقاب

 

کر رہے ہوں، ل

23

 

کراہ فى الدين''اسی طرح ابن قیم ''  کے تحت لکھتے ہیں کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے کس پر  دین قبول کرنے کے لیے جبر نہیں کیا، آپ صلى الله عليه وسلم   لا ا

زار رہے، نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے بھی عہد 

ت

زف  وہ اپنے عہد پہ ئ 

ت

  ی
 

ا چاہی، ان سے صلح کی اور ح

 

نے محض محاربین سے قتال کیا، جنہوں نے صلح کری

نہیں توڑا۔ 

24

 

زماتے ہیں: 

 

 اسی طرح ابن قیم ف

تلِهُُ، وَأمَََا مَنْ   تلُِ مَنْ يحَُارِبهُُ وَيقَُا تلِهُْ وَإِنمَََا كاَنَ يقَُا  25سَالمََهُ وَهَادَنهَُ فلَمَْ يقَُا
ذا  

 

زض  یہ  اگرل

 

 ساتھ   کے  مسلموں  غیر  ہمیشہ  مسلمان  کہ  ہوگا  یہ  نتیجہ  لازمی  کا   اس  تو  ہے  خاتمہ  کا   کف  شوکت  ی ا  کف  علت  کی  قتال  کہ  جائے  لیا  کر  ف

 

 

 
   کی  ج

ت

   جسے  ہوگا  وقتی  وہ  تو  گا  جائے  کیا   تحت   کے  ضرورت  ی ا  مصلحت  اگر  اور  نہیں،  ہی  ہوگا  تو  ی ا  معاہدہ  کا   امن ۔  گے   رہیں   میں  حال

 

 
 بندی   ج

(Armistice  ) زعکس  کے  اس۔  گا  جائے  کہا   پھر  تو  ہے"  محاربہ"  علت  کی  قتال  کہ  جائے  کیا   تسلیم  یہ  مطابق  کے  رائے  کی  فقہاء  جمہور  اگر  ئ 

   اس  قتال

ت
ت

   وق

ت

    گا  رہے  جاری  ی
 

   ح

ت

    کی  مخالفین  ی

 

  ۔  جائے  ی ای ا  محاربہ  سے  جای
 

زک  محاربہ  وہ  ح

ت

 راضی   پر  رہنے  ساتھ  کے  امن  کے  کر  ئ

  ساتھ کے  ان تو ہوں

 

 
ز معاہدہ کا   امن  ساتھ کے مسلموں غیر کہ ہے بھی  یہ تقاضا لازمی کا قول کے جمہور۔ گی جائے کی نہیں ج

 
 

  یہ چاہے ہو، جائ

مستقل ہو۔  ی ا ہو  وقتی معاہدہ

26

 

ذ احمد غامدی  زدی  علت القتال:    جاون 

 
 

 کے ئ

ز ہے۔ 

 
 

زدی  قتال صرف دو صورتوں میں جائ

 
 

ذ غامدی کے ئ  جاون 

 ۔ ظلم و عدوان کے خلاف 1

زین حق کے خلاف 2

 

 ۔ اتمام حجت کے بعد من

  بھی کوئی قوم بگاڑ کے اس نکتے پر پہنچ جائے کہ نصیحت و تلقین کے ذریعے اسے را
 

زدی  پہلی قسم شریعت کا ابدی حکم ہے، یعنی ح

 
 

ہ ان کے ئ

ا ہے۔ 

ت

ا ممکن نہ ہو، تو اس کے خلاف قتال ضروری ہو جای

 

 پہ لای

ت

راس

27

 

ا ہے کہ رسول اپنی قوم پر حجت تمام کرنے کے لیے آتے ہیں۔ وہ اپنی قوم پر 

ت

ز سے معلوم ہوی زآن ی اک اور سیرت نبوی صلى الله عليه وسلم میں غور و تدئ 

ت

ف

میں ہی   حق و ی اطل اس طرح واضح کر دیتے ہیں کہ ان کے ی اس انکار کی کوئی وجہ ی اقی نہیں رہت، اس کے ی اوجود جو حق کا انکار کریں، ان پر دنیا

ذ

 

ی کا پہلو تھا۔ ج

لہ

ذا رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے جہاد میں بھی مخالفین کے لیے عذاب ا

 

 قائم ہو جاتی ہے۔  ل

ت

ا کی عدال

28

 

زی مہلت دے دی 

 

 کرتی ہیں مثلا  مشرکین عرب کو اسلام کی دعوت پہنچانے کے بعد فتح مکہ کے موقع پر  انہیں آج

ت

اس پر مختلف آی ات دلال
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اد ہے: 

 

 گئی۔ اللہ تعالیہ کا ارش

وَاقْعُدُو وَاحْصُرُوهُمْ  وَخُذُوهُمْ  وَجَدْتمُُوهُمْ  حَيْثُ  المُْشْرِكِينَ  فاَقْتُلوُا  الحُْرُمُ  لأشْهُرُ  ا انسَْلخََ  كلََُ  فإَذَِا  لَهُمْ  ا 
بوُا  َ غَفُورٌ رَحِيمٌ مَرْصَدٍ فإَنِْ تاَ كاَةَ فخََلوَُا سَبِيلَهُمْ إنََِ الَلَّ لاةَ وَآتوَُا الزََ  29وَأقََامُوا الصََ

  رسول کی بعثت ہوتی ہے تو وہ حق کو اس طرح واضح کر دیتا ہے کہ کس کے ی اس اسے نہ ماننے کی کوئی وجہ ی ا  عذر ی اقی

 

  کس قوم کی جای
 

 نہیں  ح

اد ہے: 

 

 رہتا۔ اللہ تعالیہ کا ارش

ةٌ بعَْدَ الرسل رِينَ وَمُنذِرِينَ لئَِلاََ يَكُونَ للِنََاسِ عَلىَ الله حُجََ بَشَِ  30رَُسُلاً مَُ
 نیز اتما م حجت کے بعد رسول کا انکار کرنے والوں کو لازما سزا دی جاتی ہے۔ 

ةٍ رََسُولٌ   31وَهُمْ لاَ يظُْلمَُونَ  فإَذِاَ جَآءَ رَسُولُهُمْ قضُِيَ بيَْنَهُمْ بالقسط وَلِكلَُِ أمََُ
زگشتہ کرنے کی  ذ غامدی  ای  صورت کا ذکر کرتے ہیں، یعنی  اگر کوئی قوم جبرا مسلمانوں کو ان کے دین سے ئ   ظلم و عدوان کے ضم میں  جاون 

ام سے تعبیر کیا گیا ہے۔ 

 

زآن ی اک میں فتنہ کے ی

ت

ا ہے، جسے ف

ت

  ہو جای
 

کوشش کرے تو اس سے خلاف جہاد واح

32

 

 محدود مفہوم میں  استعمال کرتے ہیں، حالانکہ  

ت

 
ذ غامدی کی بیان کردہ علت محاربہ کہلائے گی۔ البتہ غامدی صاح  اس کو نہای ز جاون 

 
محاربہ بظاہ

ا ہے۔ 

ت

 کی اس کے علاوہ مختلف صورتیں ہیں۔ جس سے محاربے کا وسیع مفہوم سامنے آی

 محاربہ کی صورتیں: 

 

ت
ت

 جہاد کی علت متعین ہو جانے کے بعد یہ  ضروری ہے کہ محاربہ کی مختلف صورتوں کا ذکر کیا جائے، اسکے ساتھ ساتھ یہ  واضح کرنے میں دق

 نہیں ہو گی کہ معاصر قومی ری استوں میں  محاربہ کی مختلف صورتوں کے نفاذ کی کیا کیا ممکنہ صورتیں ہو سکتی ہیں۔ 

•  :

ت

 دارالاسلام کے خلاف بیرونی جارح 

ا

ت

زض ہو جای

 

 دار الاسلام پہ حملہ کرے تو حملہ آور محاربین ہو جاتے ہیں۔ ان کے خلاد جہاد ف

ت

  ہے۔ یہ ی ات واضح ہے کہ اگر کوئی غیر مسلم ری اس

اد مبارک ہے۔ 

 

 اللہ  تعالیہ کا ارش

تلِوُْنكَُمْ وَ لاَ تعَْتَدُوْا   ِ الذََِيْنَ يقَُا تلِوُْا فىِْ سَبِيْلِ الَلّّٰ َ لاَ يحُِبَُ المُْعْتَدِيْنَ -وَ قَا  33انََِ الَلّّٰ
زجمہ: 

ت

زھو اللہ ئ

 

زھنے والوں کوپسند نہیں حد  اور اللہ کی راہ میں لڑو ان سے جو تم سے لڑتے ہیں اور حد سے نہ ئ 

 

ا۔ سے ئ 

ت

 کری

ذ قومی ری استوں اور اقوام متحدہ نے بھی تسلیم کیا ہے۔  اقوام متحدہ کے منشور کے الفاظ یہ ہیں:  ذن   اس حق کو  ج 

Nothing in the present Charter shall impair the inherent right of individual or collective 

self-defense if an armed attack occurs against a Member of the United Nations, until the 

Security Council has taken measures necessary to maintain international peace34  . 

زجمہ: اس

ت

ز حق  فطری  کا   دفاع  اجتماعی  ی ا  انفرادی  سے ی ات  کس  موجود  میں  منشور  ئ

 

ا  نہیں  متائ

ت

 حملہ   فوجی  خلاف  کے  رکن  کس  کے  متحدہ  اقوام  اگر  ہوی



 

 

زہ

 
 

 میں جہاد کے تصور )علت القتال( کا تنقیدی جائ

ت

 اسلامی ری اس
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  یہاں ، جائے ہو

ت

 ۔ ہیں  ضروری لیے کے تحف  کے امن الاقوامی جو بین کرے  اقدامات وہ کونسل سلامتی کہ ی

ا ہے کہ  

ت

   جارح  چ  اگر  کہ  ہے  آی ا  میں  سیاق  اس  ذکر  کا   دفاع  حق  میں  منشور  اس سے معلوم ہوی

ت

 کرے   اقدام  اجتماعی  متحده  اقوام  خلاف  کے  ری اس

   کہ  نہیں  مطلب  یہ  کا   اس  لیکن  گی

ت

   ہوئی  آئی  زد  کی  جارح 

ت

 یہ   کیونکہ  ہے  حاصل  حق  یہ  یقینا  اسے۔  ہے  نہیں  حاصل  حق  کا   دفاع  کو  ری اس

 

ت

 ۔ ہے تقاضا لازمی کا  ہونے  ری اس

 امن معاہدات کی خلاف ورزی:   •

 کے ساتھ امن معاہدہ کیا ، اور پھر وہ اس کی خلاف ورزی کریں،  تو اس صورت میں  اس کے خلاف 

ت

 نے مسلم ری اس

ت

اگر کس غیر مسلم ری اس

 نہیں بنے

 

ی اع کا  ا ہی جہاد 

 

ا ضروری ہے، مثلاً محض معاہدہ ختم کری

 

ی ای ا جای کا  ا ہے۔ البتہ یہاں یہ قتال کی علت 

ت

ز ہو جای

 
 

 غیر  گا بلکہجنگی اقدام جائ

ا ضروری ہے۔  اسے ڈاکٹر حمید اللہ دفاع کے ضم میں ذکر کرتے ہیں، دوسرے الفا

 

ذشہ  ی ای ا جای

 

 کی طرف سے اقدام ی ا  اقدام کا ج

ت

ظ مسلم ری اس

 کے اقدام کی پیش بندی کے لیے کیا گیا اقد

ت
ت

زدی  دفاع کا وسیع مفہوم مراد ہے، جس میں محض دفاع کی بجائے، بیرونی طاق

 
 

ام  میں ان کے ئ

زار دیتے ہیں۔   emptive war -preبھی دفاع ہی متصور ہوگا۔ اسے وہ 

ت

  ف

 

 
کہتے ہیں۔ ای  دوسرے مقام پر وہ اسے حفاظتی ج

35

 

ز مقی مسلمانوں کی مدد:  •
 
 دارالاسلام سے ی اہ

 بھی نہ 

ت

 وہاں مسلمانوں پر ظلم کریں، مسلمان ہجرت کرنے کی استطاع

ت

 کے ساتھ معاہدہ ہو، ایسی ری اس

ت

 کا مسلم ری اس

ت

 اگر غیر مسلم  ری اس

اد مبارک ہے: 

 

ا ہے۔  اللہ تعالیہ کا ارش

ت

 رکھتے ہوں، تو ایسی صورت میں اعلانیہ معاہدہ ختم کر کے جنگی اقدام لازمی ہو جای

جَالِ وَ النَِسَآءِ وَ الوِْلدَْانِ الََ  ِ وَ المُْسْتَضْعَفِيْنَ مِنَ الرَِ تلِوُْنَ فىِْ سَبِيْلِ الَلّّٰ ذِيْنَ يقَُوْلوُْنَ رَبنَََاۤ اخَْرِجْنَا  وَ مَا لكَُمْ لاَ تقَُا
المِِ اهَْلُهَا   ذِهِ القَْرْيَةِ الظََ  36مخ وََ اجْعَلْ لنَََا مِنْ لدََُنكَْ نصَِيْرًا   وَ اجْعَلْ لنَََا مِنْ لدََُنكَْ وَليًَِا -مِنْ هّٰ

زجمہ:  

ت

 اے  اور تمہیں کیا ہوگیا کہ تم اللہ کے راستے میں نہ لڑواور کمزور مرد وں اور عورتوں اور بچوں کی خاطر )نہ لڑو جو( یہ دعا کررہے ہیں کہئ

ارے لئے اپنی 
 
ارے لئے اپنے ی اس سے کوئی حمایتی بنادے اور ہ

 
ارے رب! ہمی اس شہرسے نکال دے جس کے ی اشندے ظالم ہیں اور ہ

 
ہ

 کوئی مددگار بنادے۔  ی ارگاہ سے

مسلمان ری استیں آپس میں دفاعی معاہدات کر لیں، یوں ان میں سے اگر    بین الاقوامی قانون میں اس کے جواز کی کوئی صورت نہیں ہے۔ البتہ  

میں اس کی گنجائش موجود ہے، اور ''معاہدہ شمالی اوقیانوس   51ہو گا ۔  اقوام متحدہ کے منشور کی دفعہ   کس ای  پر حملہ س  ری استوں پر حملہ متصور

( اس کی واضح مثال ہے۔ البتہ اس سے صرف مسلم ری استوں میں مقی مسلمانوں کی مدد ہو سکے  گی، مسلمانوں کی ای  NATOکی تنظیم'' ّ)

جائے کثیر تعداد غیر مسلم ممالک میں اقلیت کی صورت میں مقی ہے، اگر ان ری استوں میں مقی مسلمان ظلم کے شکار ہوں تو ان کی مدد کیسے کی  

ا ہے کہ کیا  گی؟ یہاں  

ت

ذردی کی بنیاد پر مداخلت''     یہ سوال پیدا ہوی
 
انی ہ

 

کے تصور کو بنیاد  (Humanitarian intervention)''ان

زاہم دوسر اس کا جواب یہ ہے کہ    بنای ا جا سکتا ہے؟   

 

ی ری استوں نے محض اس بنیاد پر جنگی اقدامات نہیں کیے بلکہ اس کے ساتھ دوسرے جواز ف
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ذا مسلم ری استوں کو چاہی کہ ای  تو آپس میں دفاعی معاہدات کریں، یورپی یونین طرز پہ تنظیم کریں، اس کی بنیاد پہ اگر  

 

ممکن ہو  کیے  ہیں۔ ل

کے    (Unity for peace)سکے تو سلامتی کونسل کی مستقل نشست حاصل کریں۔ اور اقوام متحدہ میں '' امن کے لیے متحد ہونے ''  

ز آواز اٹھائیں۔ 

 

طریقہ کار کے متعلق مضبوط اور موئ

37

 

 لوگوں کو اللہ تعالیہ کی راہ سے روکنے کے لیے ان پر ظلم:  •

روکا  کو اپنے ضمیر کے فیصلے پر عمل کرنے سے  ان  ی ا  روکا جائے،  اسلام قبول کرنے سے  کو جبرا  ای  نوعیت یہ ہے کہ لوگوں  اور فساد کی   ظلم 

اد مبارک ہے: 

 

ا ہے۔  اللہ تعالیہ کا ارش

ت

  ہو جای
 

 جائے،ان کو اذیتیں پہنچائی جائیں اس صورت میں بھی مسلمانوں پر جہاد واح

تَلوُْنَ باِنَهََُمْ ظُلِمُوْا  لاََۤ انَْ يقََُوْلوُْا -اذُِنَ للِذََِيْنَ يقُّٰ ّٰى نصَْرِهِمْ لقََدِيْرُ الذََِيْنَ اخُْرِجُوْا مِنْ دِيَارِهِمْ بِغَيْرِ حَقٍَ اِ َ عَل   وَ انََِ الَلّّٰ
  ُ ِ النََاسَ بعَْضَهُمْ بِبعَْضٍ لََ -رَبنََُا الَلّّٰ ِ كَثِيْرًا  وَ لوَْ لاَ دَفْعُ الَلّّٰ جِدُ يُذْكَرُ فیِْهَا اسْمُ الَلّّٰ تٌ وََ مَسّٰ مَتْ صَوَامِعُ وَ بِيَعٌ وََ صَلوَّٰ -هُدَِ

ُ مَنْ ينََْصُرُه   َ لقََوِیٌَ عَزِيْزٌ -وَ ليََنْصُرَنََ الَلّّٰ  انََِ الَلّّٰ
زجمہ:  

ت

ذیئ وہ   گئی ہے کیونکہ ان پر ظلم کیا گیا ہے اور بیشک اللہ ان کی مدد کرنے پر ضرور قادر ہے۔  جن سے لڑائی کی جاتی ہے انہیں اجازت دن 

ارا رب اللہ ہے اور اگر اللہ آدمیوں میں ای  کو دوسر 
 
احق نکال دی ا گیا صرف اتنی ی ات پر کہ انہوں نے کہا : ہ

 

ے  جنہیں ان کے گھروں سے ی

ا ہے او

ت

اجن میں اللہ کاکثرت سے ذکر کیا جای

ت

ں اور مسجدوں کو گرادی ا جای
ٔ
ا تو ضرور عبادت گاہوں اور گرجوں اور کلیساو

ت

زمای

 

بیشک اللہ  رسے دفع نہ ف

زمائے گا جو اس کے دین کی مدد کرے گا، بیشک اللہ ضرورقوت والا، غلبے والا ہے۔

 

 اس کی ضرور مدد ف

 اسلام کے خلاف محاربہ:  •

ا ہے اسی طرح اسلام کے خلاف محاربے کی بعض صورتوں میں بھی جہاد لازم ہو 

ت

زض ہو جای

 

جس طرح مسلمانوں کے خلاف محاربے سے جہاد ف

 طلب کرنے حتی کہ تنقید 

ت

، وضاح اسی طرح اسلام سوال اٹھانے  دیتا،  کا حکم نہیں  زد کو جبرا اسلام قبول کروانے 

 

ف ا ہے۔ اسلام نے کس 

ت

 جای

زد کی پشت پناہی کرنے سے بھی  

 

 ف

ت

ززہ سرائی کرے، اگر وہ ری اس
 
ز اسلام کے خلاف ہ

 

ا، البتہ اگر کوئی اسلام کا مذاق اڑائے، ی ا شعائ

ت

منع نہیں کری

ا ہے، اور اسے مسلمانوں کے خلاف محاربہ تصور کیا جائے گا۔    

ت

زض ہو جای

 

 کے خلاف جہاد ف

ت

 کرے تو ری اس

ایسی گستاخیوں میں سے س  سے سنگین گستاخی نبی کریمصلى الله عليه وسلم کی توہین و تضحیک ہے۔ مشرکین عرب کے خلاف جہاد کے جو جواز ذکر کیے گئے  

اد مبارک ہے: 

 

 ہیں، ان میں سے ای  طعن فی الدین بھی ہے۔ اللہ تعالیہ کا ارش

الكُْفْرِ   اىَٕمََةَ  ا  تلِـُوْۤ فقََا دِيْنِكُمْ  فىِْ  طَعَنُوْا  وَ  عَهْدِهِمْ  بعَْدِ   ْ مَِن  ايَْمَانهَُمْ  ا  نكَََثـُوْۤ انِْ  هُمْ  -وَ  لعََلََ لَهُمْ  يَْمَانَ  ا لاَۤ  انِهََُمْ 
 38يَنْتَهُوْنَ 
زجمہ:  

ت

ںئ
ٔ
سے لڑو، بیشک ان کی قسموں کا    اور اگرمعاہدہ کرنے کے بعد اپنی قسمیں توڑیں اور تمہارے دین میں طعنہ زنی کریں تو کف کے پیشواو

ا کہ یہ ی از ائٓیں ۔

ت

 کوئی اعتبار نہیں )ان سے لڑو( ی



 

 

زہ

 
 

 میں جہاد کے تصور )علت القتال( کا تنقیدی جائ

ت

 اسلامی ری اس
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