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Abstract 

One of the important topics discussed in the philosophy of religion is the language 
used in religious books about Allah Almighty and whether the words and phrases 
used in the chapter on the Divine Command have the same meaning as when these 
words are used for other creatures? There are different views on this. Among them, 
some of the important views found among Western scholars include: the 
meaninglessness of the language of religion (the theory of logical positivism), 
incomprehensibility, symbolic language, negative theology, allegory and 
functionalism. This debate has continued among various Islamic theological sects in 
addition to Western scholars, and different views of the Ash'arites, Mu'tazilites and 
Imamites have emerged in this chapter. In this article, an attempt has been made to 
explain these topics analytically and some issues in a descriptive manner with great 
detail. 

Keywords: Religious language, symbolic language, allegorical language, negative theology. Ash'arites, 
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 مقدمہ:  

 کریم ا و ز  د و      

 

ر ا نٓ
ق

 ب ا ز ی تعامذہب سری  

 

 ا ت

 

  سے گفتگو کی گئی ہے ۔   کتابون میں د

 

 ا و ز  ا ندا ز

 

 و ا ج ب  کو    لی کے ب ا ز ے میں مختلف عباز ا ت

 

 ا ت

 

د

ا م 

 

ا   کبھی ا ب ک ا یسے موجود  کے ب

 

 کر کیا جاب

 

ا  ہے  ہے جو  سے د

 

 کر کیا جاب

 

 سے د

 

 کے عنوا ن

 

 سے ا گٓاہ ہے ، کبھی مطلق موجود  کی قدز ت

 

پوز ی کائنات

 ر 
ہ
 سے ب ا د     ،کبھی ا للہ سبحانہ و تعالی کو 

 

ا ظر کے عنوا ن

 

ا   جگہ حاضر و  ب

 

ا م سے پیش کیاجاب

 

د ا  کے ب

 

 پر ٹھرے ہوئے  خ

 

ا  ہے ، کبھی ا سے عرش

 

ہے  کیا جاب

د ا     ۔ یہان ا صل موضوع یہ ہے کہ

 

 ے  جائےو ند متعال کے ب ا ز ے میں گفتگو کی  ج ب  خ
ی

 

ئ
 
ہ
 ہونی چا

 

ب  سے پہلے یہ ب ا ت
د ا  کے ب ا ز ے    تو س

 

کہ کیا خ

ع 
م
 کی جاسکتی ہے میں ا ب ک 

 

 سے ب ا ت

 

 کے لحاظ

 

 ا ت

 

ا د ا ز  د

 

 ہونے ب ا  نہ ہونے  ؟ پھر یہ کہ کیا ن

 

کا علم حاصل ہوسکتا ہے ؟ تیسرے     ا ش کے د ز سب

، ہ  ا  مناسب  ہوگا؟د و سرے لفظون میں 

 

لاب ز و ئے کاز  
ت 
ا سلوت  کو   میں کس قسم کے 

 

ا لہ سے متعلق حقائق کے بیان  

 

 ا ت

 

د ا للہ سبحانہ  یہ کہ   

 ا ستفاد ہ کرتے    و تعالی کے ب ا ز ے میں 

 

ب
ق
 پر گفتگو کے و 

 

 سے ا ستفاد ہ کرتے ہیں جن سے مخلوقات

 

 ہی ا لفاظ

 

بھی ج ب  بحث کرتے ہیں تو ا ن
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 میں کیا یہ ممکن ہے کہ جو  

 

ب  ہیں ۔ تو ا یسی صوز ت
ل
 ا و ز  مطا

 

ا ت

 

 بین کریں ا و ز    ا لوہیت کے ب ا ز ے  بیاب

 

 کی تحقیق  و  چھان

 

  کئے ہیں ا ن

 

میں بیان

 میں  

 

ا بحات  حق سے متعلق 

 

 ا ت

 

د و  معانی کو    

 

ا لفاظ ا ٹھتا ہے کہ جن  ؟ نیز یہ سوا ل بھی  و  کذت  کو معلوم کرسکیں   کے صدق 

 

 نظرب ا ت

 

ا ن

 پر ا ستعمال کرتےہیں کہ    ا ستفاد ہ کیا ہے کیا و ہ و ہی معنی  

 

 کو مخلوقات

 

ا ن  مرا د  لئے جاتے    ج ب  

 

ب
ق
د و     و   

 

ا ن ہیں ؟ مقالے کے ا ش حصے میں 

 کیا جائے گا ۔  

 

 ب ا د ہ غوز  و  خوض

 

 پر ز

 

    قضاب ا مذہب لہذا  پہلے مرحلے میں  موضوعات

 

 کے تحقیق ب د

 

یر ہونے کے ب ا ز ے  کے معنی د ا ز  ہونے ا و ز  ا ن

ب  پیش کئے
ل
 ز یعے   کوشش کیجوا ت  د ینے کی    گے ۔ د و سرے مرحلے میں ا ش سوا ل کا  جائیںکچھ مطا

 

 کے د

 

 ب ا ن

 

 مرہ کی ز

 

جائے گی کہ کیا ز و ز

 کیا جاسکتا ہے ب ا  نہیں ؟  

 

د ا  و ند ا و ز  ا لوہیت سے متعلق ا موز  کو بیان

 

 خ

     

 

 ب ا ن

 

  ا و ز  فلسفہ    مذہ ب  ز

 

ن ا ت
ا     مذہ ب  ، ا لہ

 

 یر غوز  لاب ا  جاب

 

 کو ز

 

 یل ا بحات

 

 میں سے ا ب ک ہے ۔ جس میں د ز جہ د

 

کے ب ا ت  میں ا ہ ترین ا بحات

 ہے :  

 ا جٓائے تو کیا ا ش کے صدق و  کذت  کو معلو۱  

 

د ا  کے متعلق کوئی بیان

 

ا  ، ا ش معنی میں کہ ا گر خ

 

 یر ہوب

 

 کا  ب ا معنی ا و ز  تحقیق ب د

 

ن ا تی ا بحات
م کیا  ۔ ا لہ

 میں ، کیا 

 

د ا  کے ب ا ز ے میں گفتگو کی جاسکتی ہے ؟  جاسکتا ہے ؟ د و سرے ا لفاظ

 

 میں خ

 

 ا ب ک ب ا معنی صوز ت

 کی تحقیق و  تحلیل ۔ ا ش حصے میں یہ بحث کی جائے گی۲

 

ب

 

 و حی کی ماہیت و  سرس

 

 ب ا ن

 

 کی    کہ  ۔ ز

 

 ز یعے کچھ ا و صاف و  خصوصیات

 

ا گر و حی کے د

 

 

د ا  ا و ز  موجود ا ت

 

سا نون کے   د و نون کی طرف د ی جاتی ہے تو یہ نسبت خ

 

ن
   لئے کسی معرفت کا سئ ب  بن سکتی ہیں  ہ ا 

 

ب ا  نہیں ؟ د و سرے ا لفاظ

 و  ا ستعاز ہ ہے ؟  

 

 ہے یعنی یہ بس ا ب ک طرح کی علامب

 

 ب ا ن

 

 ہے ب ا  یہ ا ب ک غیر حقیقی ز

 

 ب ا ن

 

 و حی ا ب ک حقیقی ز

 

 ب ا ن

 

 میں یہ کہ کیا ز

 بین( ا ش  مذہب ۔ تحلیلی تحقیق )  ۳

 

 کی چھان

 

ا  ہے تو    تحقیق میں ا ش مسئلے پر بحث   متون

 

 قائم کرب

 

ز ہان
ت 
 د لیل و  

 

ب
ق
 کریم جس و 

 

ر ا نٓ
ق
ہوگی کہ 

ا  ہے ؟  

 

 سے ا ستفاد ہ کرب

 

ا  چاہتا ہے تو کس طرح کے بیان

 

 کرب

 

 کو بیان

 

 ب  کسی ا و ز  ب ا ت
ا  ہے ؟ ج

 

 و  ا سلوت  سے ا ستفاد ہ کرب

 

کس طرح کے ا لفاظ

لاقی  

 

ا ز یخی ، ا خ

 

  و  ا سلوت  ا سی طرح سے د و سرے ب

 

 کریم ا پنے ا د بیا  ، فقہی ا و ز ۔ ۔ ۔ ۔ تو ا ش کا ا ندا ز

 

ر ا نٓ
ق
ا  ہے ؟ ا گر 

 

ب  کو  کیا ہوب
ل
 مطا

 

 میں ا ن

 

ت

ا   

 

ا     ہے   لاب

 

ھن
ک

 کو مدنظر ز 

 

  مذہب ہے ؟ ا ش مرحلے میں ضرو ز ی ہے کہ  تو کن نکات

 

ا کہ ا ن

 

 کے تمام حصون کی جامع تحقیق کی جائے ب

 

 متون

 بھی ا چھی طرح سے و ا ضح ہوسکیں ۔  

 

 و  ا غرا ض

 

 مقدش کے ا د بیات

 

 متون

  میں    ۔ ا ش مرحلے۴

 

ا  کسی  مذہب متون

 

 کا و حیانی ہوب

 

 د ینی متون

 

ے کہ کیا ا ن

 

ی
 
ئ
 
ہ
ا  چا

 

 کی تحقیق میں خاض طوز  سے ا ش نکتے کو مد نظر ز کھا جاب

 کو سمجھنے کے لئے ا ش خاض ا سلوت  سے

 

 متون

 

ا  ہے کہ ا ن

 

 ے ؟ ا و ز  ا گر خاض  مخصوض طریقے ا و ز  ا سلوت  کا تقاضا کرب
ی

 

ئ
 
ہ
ا  چا

 

 ہی ا ستفاد ہ کیا جاب

ا ا سلو  سے 

 

ا و ز  کیسے    ہے    سلوت  ہے؟یہان بنیاد ی سوا ل یہت  کے متقاضی ہیں تو و ہ کون ا و ز  مقدش ہونے کا ا ثر کہان   کا و حیانی 

 

 متون

 

کہ ا ن

ب  ہوسکتا ہے ؟ 

 

ت
 میں  مر

 

    ا ش سے د و سرے متون

 

 ب ا ن

 

کی خاض خصو صیت    مذہ ب  کیا تبدیلیان و ا قع ہوسکتی ہیں ؟ مقالے کے ا ش حصے میں ز

 

 

  کے خاض تقاضون کو و ا ضح کرنے کی کوشش کی جائے گی ۔  مذہب پر بحث کی جائے گی ا و ز  متون

ا   قضاب ا  کا      مذہب 

 

 ل تحقیق ہوب
ب
 کا قا

 

 ب ا معنی ا و ز  ا ن

ک یوز ت  میں یہ     

 

ا  تھا کہ  بیسویں صدی کے ا و ا ئل ب

 

 کے متکلمین کا یہ  کا بھی ا ب ک معنی و  مفہوم ب ا ب ا      قضاب ا  ا و ز  ا موز  مذہب  سمجھا جاب

 

ا  ہے ا ن

 

جاب

 ا م منطقی کے و جود  میں  تھا کہ    نظریہ  

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

د ا  کے متعلق ا موز  کے  صدق و  کذت   کے ا عتباز  سے گفتگو کی جاسکتی ہے ۔لیکن پوز

 

 یعنی خ

 

ن ا ت
ا لہ



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
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 کے صدق و  کذت   مذہب ا ٓنے کے بعد سب  سے پہلے  

 

 مفاہیم کے ب ا معنی ہونے کے ا و پر سوا ل ا ٹھاب ا  گیا ا ش کے بعد د و سرے مرحلے میں ا ن

کے حامل ہونے کے بھی قائل ہوگئ 

1

 بھی متزلزل ہوکر ز ہ    

 

 کا یہ ا طمینان

 

 کیا گیا یون ا ن

 

۔ ا ش طرح سے مذکوز ہ نظریے پر بھی ا عترا ض

 یٹویسٹون کا عقیدہ یہ ہے کہ کسی بھی مفہوم کے ب ا معنی ہونے کا د ا ز  و مدا ز  ا ش

 

 یہ ہے کہ پوز

 

کے   گیا ۔ ا ش شک و  ترد د  کے و جود  میں ا ٓنے کا ز ا ز

 یر ہونے میں ہے ا و ز  و ہ بھی تجرب ا 

 

 یر ہونے کا معنی ،  و ہ حکم ہے جو کسی ا مر و ا قعی کے صاد ز  ہونے  تحقیق ب د

 

 ے ۔ تحقیق ب د
ی

 

ئ
 
ہ
تی تحقیق ہونی چا

 میں حقیقی ا و ز  و ا قعی ہے جو ا یسے تجربے سے مستند ہو جس کا مشاہدہ بھی ممکن ہو  

 

ا  ہے ا و ز  ا ب ک حکم صرف ا سی صوز ت

 

کے ب ا ز ے میں بولا جاب

ب ا  جھو ا ش کے سچے  ز و شنی میں  ا ش تجربہ کی  ا و ز   ب ا  نہ ہونے کی یہ بحث  ۔  ب ا معنی ہونے   کیا جاسکے ۔ مذہب مفاہیم کے 

 

 ب
ت
ا 

 

ب ٹے ہونے کو 

ا پنی   فلاسفہ نے  ا ہ مذہب  ا ش کانفرنس میں تین  ۔   پر پہنچ گئی 

 

ا ب ک کانفرنس کے بعد عرو ح و ا لی  گ کے بعد منعقد ہونے 

 

 ن
ج
د و سری عالمی 

 کو پیش کیا ۔ یہ تین

 

 ، ا نٓٹونی فیل تقریرو ن میں یکے بعد د یگرے ا پنے نظرب ا ت

 

 شخصیات

2

ل    ، 
چ 
می 

 ل 

 

ب ا ز

3

  یچرا و ز  ز  

 

   ینمرو    د
ھ
  
ی
ر 

4

ا و ز تھے ۔ 

5

   

 

ا ن

  پر ا تنا عقیدہ بھی نہیں تھا ۔ و ہ مذہب مفاہیم کے بے معنی ہونے کا عقیدہ ز کھتے تھے ۔ لیکن تیسر

 

ن ا ت
د ا  ا و ز  ا لہ

 

ا  شخص  میں سے پہلے د و نون کا خ

ا  تھا ۔  

 

 مفاہیم کے ب ا  معنی ہونے پر ا صرا ز  کرب

 

ا  تھا ۔ و ہ ا ن

 

ھن
ک

د ا  پر یقین ز 

 

 بہر حال خ

 ا لیں ۔  

 

 م منطقی پر کچھ ز و شنی د

 

 و ی ا ز
ی

 

ب ئ
 

 

 پر بحث کرنے سے پہلے ضرو ز ی سمجھتے ہیں کہ خود  پوز

 

کی د ہائی    ۱۹۲۰یہان مذکوز ہ کانفرنس کے نکات

ا م سے معرو ف ہوئی ۔ یہ  

 

 ا م  منطقی کے ب

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

ا ب ک ا یسی تحرب ک شرو ع ہوئی جو پوز ا و ز ا سٓٹرب ا  میں  میں یوز ت   میں خاض طوز  سے جرمن 

ا و ز  فزکس میں نئے  تحرب ک ا نیسویں  

 

ز ب ا ضیات  ،  کے تسلسل میں منطق 

 

ا پنے نظرب ا ت ا و ا ئل میں  ا و ز  بیسویں صدی کے  ا و ا خر   صدی کے 

ر ا د  جن  میں و ین یونیوز سٹی کے ا ست 
ف
ا فزیکس میں کے بنیاد ی ا 

 

 ن
  ا م منطقی کی ا ش طرح کوشش تھی کہ ز و ا یتی مئ

 

ز
ت 
 یٹو

 

 ا یجاد  کئے ۔ پوز

 

د   نظرب ا ت

 کا حل  نکا 

 

ز
ج 

 

ن لئ ی  
ج

ا م سے ا ب ک  موز یٹس موجود  

 

ز ا ہی میں و ین شہر میں  "حلقہ و ین" کے ب
ت 
   کی سر

 

ن ک "  تھے ا ن
ل

 

س
لے  ۔ ا ش تحرب ک کےہیرو  " 

 ، ب 

 

ت
 لف کاز 

 

ا م ، ز و د

 

ا مل تھے جن کے ب

 

ر ا د  بھی س
ف
ن ک کے سا تھ کچھ ا و ز  ا ہ ا 

ل

 

س
 ا لی ۔ 

 

  مجموعے کی بنیاد  د
ہ

  تھے  

 

ز ہانس  ہان
گ

 

ن
م

ل کاز ل 
فگ
 

 

ز ت
ت 
ر 

ز لن میں و قوع  
ت 
 ا  کرا د ز  ز کھتے تھے ۔ شہر و ین کی ا ش تحرب ک کے سا تھ سا تھ ا سی کے مانند ا ب ک تحرب ک 

 

ز
ت 
 ا م کی تحرب ک میں 

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

جو   پوز

ز لن یونیوز سٹی کے ا ستد  تھے ا 
ت 
 شماز  ہوتے ہیں جو 

 

ل، ہانس ز ا یشن ب ا ح
ن 
 م
ہ

 ، کاز ل 

 

 یر ہوئی جن کی ا ہ شخصیات

 

 ا م منطقی کے  ب د

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

و ز  یہی پوز

ب ا نی شماز  ہوتے ہیں ۔ 

6

   

 ہے ۔ و    

 

ا ئن کا نظریہ د ز سب

 

ن

 

ش

 

گئ

 

 ن
ت

 کا کہنا تھا کہ و 

 

ا و ز  ا ن  پر بحث سے شرو ع کیا تھا 

 

ا ئن کے نظرب ا ت

 

ن

 

ش

 

گئ

 

 ن
ت

 و ب ک و 

 

 لوگون نے ا پنا کام لود

 

ہ  ا ن

 ل ہو 
ب
 مایش کے قا

 

کہتے تھے:و ہ مفہوم ب ا  معنی ہے جو تجربہ ا و ز  ا ٓز

7

لاک کے ب ا ز ے میں  
 و یسٹ مفاہیم کے ب ا معنی ہونے کے معیاز  و  م

ی

 

ب ئ
 

 

۔ پوز

 ز یعے کوشش 

 

و ن نے ا ش معیاز  کو پیش کرنے کے د
ہ

 

ن
 ب ا  ز د  کیا جاسکے ( ا 

 

 ل تحقیق ہو ) جس کو ا ثبات
ب
  کہنے لگے کہ و ہ چیز معنی ز کھتی ہے جو قا

 کو د و ز  پھینک د یں ۔  

 

ا فزیکس کے تمام ا بحات

 

 ن
 کی کہ مئ

لاق       

 

 کے مقام پر ۔ ا خ

 

ن ا ت
لاق کے مقام پر ا و ز  د و سرے مذہ ب  و  ا لہ

 

 پر مشکل سے د و چاز  ہوگیا  ا ب ک ا خ

 

 ا م منطقی  ،د و  مقامات

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

نظریہ پوز

 کے صدق و  کذت  کو حسی تجربے کے  

 

 ل نہیں، ا ن
ب
لاقی مسائل ا و ز  قضاب ا   تجربہ کے قا

 

 میں ا ش لئے مشکل میں پڑ گیا کہ چونکہ ا خ

 

کے میدا ن

 ندگی  توسط سے 

 

 کی ز

 

سا ن

 

ن
 کا ا 

 

ا  بھی فائدہ سے خالی نہیں تھا ۔ ا ن

 

 قضاب ا  کا ہوب

 

 معلوم نہیں کیا جاسکتا ۔ د و سری طرف سے یہ بھی و ا ضح ہے کہ ا ن
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 یل تین طرح کے نظرب ا ت

 

 لوگون نے یکےبعد د یگرے  د ز جہ د

 

 کو د یوا ز  سے نہیں لگاب ا  جاسکتا ۔ ا ش لئے ا ن

 

میں بنیاد ی کرد ا ز  ہے لہذا  ا ن

ا ز یخ کا حصہ ہیں : 

 

  ا م کی ب

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

 پیش کئے جو پوز

ا ئی کہتے تھے ۔ یہ نظر۱

 

س

 

ن
 کو ا مر محض،  صرف ا 

 

 و  معنی سے خالی سمجھتے تھے ۔و ہ ا ن

 

لاقی قضاب ا  کو خبری مضمون

 

 )ا مر گرا ئی( و ہ ا خ

 

یہ  ۔ ا مری ز و ش

ب  نے پیش کیا ۔  

 

ت
 کاز 

 ہے جو کہنے  ۲

 

 کا بیان

 

 ب ا ت

 

 و  خ د

 

لاقی ا حکام ا و ز  قضاب ا  بس صرف ا حساسا ت

 

 )ا حساش گرا یی( ، ا ش نظریے کے تحت و ہ کہتے ہیں کہ ا خ

 

۔ حسی ز و ش

ا و ز  قضاب ا  کے کسی خبری   ا موز   لاقی 

 

ا خ و ہ  ا  ہے ۔ ا ش طرح سے 

 

 ہوجاب

 

ا خوش

 

ب ا ب ک شخص  لاقی قضاب ا  سے 

 

ا خ  

 

ا ن ب ا    کرد یتے ہیں  

 

و ا لے کو خوش

 کے قائل  

 

لاقی قضاب ا  کے  مضمون

 

 کیا جاسکے ۔ا خ

 

 ز یعے ا ثبات

 

 کو تجربہ کے د

 

ہی نہیں تھے کہ جن کے صدق و  کذت  پر بھی بحث ہوسکے ا و ز  ا ن

ا م ، ا یر ا و ز  ا سٹینوسن ہیں ۔  

 

 و یسٹ قائل ہیں جن کے ب
ی

 

ب ئ
 

 

 متعلق ا ش نظریے کے د و  مشہوز  پوز

 کا کوئی خبر۳

 

لاقی قضاب ا   ا و ز  ہدا ب ا ت

 

 ر  ہے و ہ مدعی ہیں کہ ا خ
ھی
  ا یم 

 

ز  ا و ز  ا ہ ترین حامی ز چرد
ک

 

 ن
مئ

  )توصیہ گرا یی( ا ش کا 

 

  ۔ نصیحتی ز و ش

 

ی مضمون

 کے سا تھ یہ بھی کہتے ہیں کہ حاکم کو تیاز  ز ہنا

 

 ر  ا پنی ا ش ب ا ت
ھی
ب  سے صرف کچھ نصیحتیں ہیں ۔ ا لبتہ 

 

ت
لاقی حاکم کی جا

 

ے  نہیں ہے ۔ یہ ا خ

 

ی
 
ئ
 
ہ
 چا

ا فذ کرے ۔  

 

 پر بھی جاز ی و  ب

 

لاقی ا حکام کو ا ش کے مشابہ مقامات

 

 ا خ

 

 کہ ا ن

 کا و ا قعی کوئی ماننے و ا لا نہیں ہے ۔ 

 

 نظرب ا ت

 

 ا ن

 

 بھی کئے گئ ہیں ۔ جس کی و جہ سے ا حٓ

 

  پر بنیاد ی  ا عترا ضات

 

و ن نظرب ا ت

 

 ی
ئ

 

ب
لیکن مذکوز ہ 
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و ن نے کوشش کی کہ ب ا معنی ہونے کی بحث کو مذہب قضاب ا         
ہ

 

ن
ا  پڑا  ا 

 

 کا سا منا کرب

 

ز
ج 

 

ن لئ ی  
ج

 لوگون کو  مذہب قضاب ا  کے ب ا ت  میں بھی مختلف 

 

ا ن

گ کے بعد منعقد 

 

 ن
ج
 کی گرماگرمی ا سی کانفرنس میں و جود  میں ا ئٓی جو د و سری عالمی 

 

 ا بحات

 

ا ز ہ کیا کہ ا ن

 

  میں بھی چھیڑیں ۔ جیسا کہ ہ نے ا س

ز ا نہ نگاہ  

 

ت
 سے یہان پر ا ش کانفرنس پر ا ب ک طا 

 

 کرنے کی غرض

 

 بیان

 

  کو د ز سب

 

 کے نظرب ا ت

 

 کی مذکوز ہ سعی و  کوشش ا و ز  ا ن

 

ہوئی تھی ۔ ا ن

 ا لیں گے ۔ 

 

د
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 یر نہ ہونے    

 

 کو مذہب قضاب ا  کے ب ا طل ب د

 

 و یسٹون کے نظرب ا ت
ی

 

ب ئ
 

 

ا  ہے ۔و ہ پوز

 

  کرب

 

ب    ا ش بحث کا پہلا ا ٓد می ا نٓٹونی فیل ہے جو تقریر کا ا غٓاز
ل
کے قا

 و  معنی سے خالی 

 

 یر نہیں ہیں ،ا ش لئے یہ مفاہیم مضمون

 

 و ا ضح ہے کہ مذہب مفاہیم ب ا طل ب د

 

 کرتے ہوئے کہتے ہیں : " یہ ب ا ت

 

 ہیں  میں بیان

 کر ہے کہ د و  سیاح  

 

" سے شرو ع کرتے ہیں ۔ و ہ قصہ کچھ یون ہے : ا ب ک د فعہ کا د

 

د ا ب ا ن

 

 "خ

 

 م کے ا ب ک قصے بعنوا ن

 

 د

 

ز
ت 
 و 

 

 کو جان

 

۔ فیل ا پنی ب ا ت

ے جنگل میں ا ب ک خالی جگہ پہنچے کہ ا ش میں بہت سا ز ے پھول ا و ز  سبزہ و غیرہ ا گا ہوا  تھا ۔ یہ د یکھ کر ا ب ک سیاح نے کہا : جنگل کے 

 

ھی
گ

 ا ش  ا ب ک 

 موجود   

 

 ہے جو  ا ش کی حفاظت کرز ہا ہے " د و سرے سیاح نے ا ش کا ا نکاز  کرتے ہوئے کہا : یہان کوئی ب ا غبان

 

حصے میں ضرو ز  کوئی  ب ا غبان

 د کھائی نہ د ب ا  ۔ " لیکن 

 

 کو کوئی ب ا غبان

 

 د و نون سیاحون نے خیمہ لگا د ب ا  ا و ز  ا نتظاز  میں بیٹھے ز ہے ۔ لیکن ا ن

 

ا ب د  نہیں ہے۔" ا ش کے سا تھ ا ن

 

  س

 د ب ا  ۔  

 

ا ز و ن کو ا لیکٹرک کے سا تھ جوز

 

 ز یعے حدبندی کرد ی ا و ز  ب

 

ا ز  کے د

 

 د و نون نے ا ش جگہ کو کھاز د ا ز  ب

 

 غیر مرئی ہو ۔" لہذا  ا ن

 

و ہ ب ا غبان

ا  ہو کہ مخفی طوز 

 

ھن
ک

ک نہیں سنی جو یہ ا ز ا د ہ ز 

 

  ب

 

و ن نے کوئی ا وٓ ا ز
ہ

 

ن
  شکاز ی کتون کے سا تھ گشت پر نکل پڑے ۔ لیکن ا 

 

پر ا ش    ا و ز  و ہ خود  تیز طرا ز

ا ز و ن سے بھی کوئی ا یسی چیز نظر نہ ا ٓئی کہ کوئی غیر مرئی موجود  ا ش حصاز  میں د ا خل  

 

حدبندی کے ا ندز  د ا خل ہوجائے ۔ ا سی طرح کھاز د ا ز  ب

 کے

 

ب  کے ب ا و جود  بھی و ہ ا ٓد می جو کسی ب ا غبان
 نہ لگا سکے ۔ ا ش س

 

 ر  کتے بھی ا ش قسم کے موجود  کا سرا ع
ہ
 کے ما

 

ا  ہو۔ ا ن

 

ھن
ک

و جود    ہونے کا ا ز ا د ہ ز 



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 133 ] جا

ا  ا و ز  ا لیکٹر

 

 ہے جو غیر مرئی ہے ا و ز  و ہ چھونے میں بھی نہیں ا بٓ

 

ا  تھا و ہ قانع نہیں ہوا  ا و ز  کہتا تھا : ا ب ک ا یسا ب ا غبان

 

ھن
ک

ک ز و  کے پکڑ  کا عقیدہ ز 

ا  ہے ا ش کی ا سی طرح سے د یکھ ب ا ل  

 

 سے و ہ محبت کرب

 

ا کہ جس ب ا ع

 

ا  ہے ب

 

 جو مخفیانہ طوز  پر ا بٓ

 

ا  ہے ۔ ا یسا ب ا غبان

 

کرے ۔ " ا ٓخر  میں بھی نہیں ا بٓ

ا و ز  کہا : ا ت  ا تٓ  کے ا ش پہلے و ا لی   ا  تھا و ہ ا پنے سا تھی کے حال پر مایوش ہوگیا 

 

 کے و جود  کے ب ا ز ے میں شک کرب

 

کاز  و ہ شخص جو ا ش ب ا غبان

 کہتے ہو و ہ د ز حقیق 

 

 ا ن ب ا غبان

 

ز
ت 
ا و ز  ہمیشہ گر  ل نہ ہو 

ب
 میں سے کیا ب ا قی ز ہ گیا ہے ؟" جس کو تم ا ب ک غیر مرئی ، چھونے کے قا

 

ا ب ک  ب ا ت  

ا  ہے ؟ 

 

ر ق کرب
ف
 کے نہ ہونے کے سا تھ کیا 

 

 ہے  بلکہ ا یسے ب ا غاب ا ن

 

خیالی ب ا غبان
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 نہیں کرتے ۔ و ہ ا پنے عقائد کو           

 

ب

 

ز د ا س
ت 
 کو 

 

لاف کسی ب ا ت

 

 د ب ک  مذہ ب  کے پیرو کاز  بھی ا یسے ہی ہیں و ہ بھی ا پنے عقائد کے خ

 

ز

 

ت
فیل کے 

د ا  ا پنے  

 

 ن د  و  تعدیل کرتے ز ہتے ہیں ۔ ج ب  و ہ یہ د عوا  کرتے ہیں کہ خ
قئ

 

ن
 )عقائد ( کی 

 

 ا پنے مدعیات

 

ب
ق
 ر  و 
ہ
 سے بچانے کے لئے 

 

ا عترا ضات

 کی    بندو ن کو 

 

 ا ن

 

ب
ق
 کے و 

 

کلات

 

ش
م
د ا  

 

ا  ہے ۔ لہذا  ہ یہ ا مید کرتے ہیں کہ خ

 

ھن
ک

 ز 

 

ا و لاد  کو د و سب ا  ہے جیسے ب ا ت  ا پنی 

 

ھن
ک

 ز 

 

ا یسے ہی د و سب

ا  ا و ز   

 

د ا  ا یسے عمل کا ا قدا م نہیں کرب

 

 ر ہ کرے ۔ لیکن  لگتا ہے کہ خ
ہ
 ب ا د ہ مہرب ا نی ا و ز  ہمدز د ی کا مظا

 

 ز

 

ب
ق
ا ٓد می کو  د ستگیری کرے ا و ز  بیماز ی  کے و 

د ا  کی  ا ش مشکل

 

  د یتا ہے ۔ ا ش کے ب ا و جود  مذہ ب  کے ماننے و ا لے ا پنے عقیدے میں ا ش قید کا ا ضافہ کرتے ہیں کہ خ

 

ن لا چھوز
ک
ا   

 

ب
ق
 کے و 

د ا  کی محبت ا ب ک طرح کی غیر محسوش محبت ہے

 

 کا کہنا ہے کہ خ

 

 کی محبت کی طرح نہیں جس کو ا تنی ا سٓا نی سے سمجھا جاسکے۔ ب ا  ا ن

 

سا ن

 

ن
۔    محبت ا 

 سی چیز ز و نما   ا ش طرح سے یہ لوگ

 

 گاز  بناد یتے ہیں ۔ لیکن فیل ا ش کے ز د  میں کہتے ہیں : کون

 

د ا  کی مہرب ا نی کے سا تھ سا ز

 

ب  و  ا ٓلام کو خ

 

ت
مصا

لاف سمجھتے ہیں ؟ ا ش سلسلے میں جو کچھ بھی بتاب ا  جائے یہ لوگ ا ش کی کوئی نہ کوئی 

 

د ا  کی محبت کے خ

 

  ہوتی ہے جس کو یہ مذہ ب  کے پیرو کاز  خ

 ، ا بطال    توجیہ کرتے ہیں  ا ش حکم کے   

 

ا لبتہ د ز حقیق یہ حضرا ت ا نکاز  کرتے ہیں ۔  کا   ر  چیز 
ہ
و ا لی  د ا  کی محبت کو ختم کرنے 

 

خ ا ش طرح سے 

ا  د ا ز   

 

عن
م
 مذہب قضاب ا  کے 

 

ا  ہے ۔ ا ش طرح سے یہ حضرا ت

 

کلن

 

ن
 یر ہونے سے 

 

 ل تحقیق ب د
ب
 یری کو ختم کرتے ہیں جو ا ش مسئلے ا و ز  حکم کے قا

 

ب د

 ز یعے مذہب قضاب ا  کو غیر مؤثر کرد یتے ہیں ۔   ہونے کو ہی ختم کرد یتے ہیں ، 

 

 کے د

 

 ا ش طرح کی قیود ا ت

 نکتہ :  مذہب مفاہیم کے ب ا معنی ہونے کی بحث میں د و  مختلف طرح کے ز د عمل د کھائے گئ ہیں :   

 پر تحقیق کا عمل جاز ی ۱ 

 

کیا  ۔ ا ب ک گرو ہ ا یسا ہے جو کہتا ہے کہ کوئی بھی مفہوم خاض طوز  پر مذہب مفاہیم کسی  معنی کے حامل ہی نہیں کہ ا ن

 کرنے کے لئے ا صول تحقیق کافی نہیں ہے ۔ 

 

 ب
ت
ا 

 

 مفاہیم کو ب ا معنی ب

 

 جاسکے۔ ا ن

ا  ہے :  ۲

 

ا  ہے ۔ ا لبتہ یہ گرو ہ بھی د و  گرو ہ میں منقسم ہوب

 

 ۔ د و سرا  گرو ہ ا صل تحقیق کو تسلیم کرب

ر ا ز  د یتا ہے ۔  
ق
 ل مشاہدہ تجربہ بھی 

ب
 مفاہیم کو قا

 

 ل تحقیق سمجھتا ہے ا و ز  ا ن
ب
 ا لف(  ا ب ک گرو ہ ا یسا ہے جو مذہب مفاہیم کو قا

ا و ز  صدق   و ہ مذہب مفاہیم کو بے معنی  ا ش طرح  ۔   ل نہیں سمجھتا ہے 
ب
ا ہدہ  کے قا

 

و  ماس ا یسا ہے جو مذہب مفاہیم کو تحقیق  ا ب ک گرو ہ   ) ت 

ا  ہے ۔  

 

ے ہیں کہ فیل کا شماز  ا سی گرو ہ میں ہوب

 

سکی
 ل نہیں سمجھتا ہے ۔ ا گر ا تٓ  نے توجہ د ی ہے تو سمجھ 

ب
و کذت  کے بھی قا
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ا  ہے    فیل کے ز د  میں ا جمالاا         

 

ھن
ک

ز و  ہونے کو مد نظر ز 
ت 
 د ا ز و ن کے مسئلہ شرسے ز و 

 

 میں ا یمان

 

ا ز ہ کریں گے کہ فیل ا پنے ا ش نظریے کے بیان

 

ا س

 سے ب ا لاتر ا و ز  منزہ  

 

 ز یعے سے ا شکال و  ا عترا ض

 

  ، عالم میں شرو ز  کے ہونے کے ب ا و جود  کوشش کرتے ہیں کہ کچھ قیود   کے د

 

 ا یمان

 

۔ صاحبان

ر ا ز  د یں ۔ ہماز ا  عقیدہ ہے کہ 
ق

 سے ا ستدلال کو بہت    

 

 ب ا  نفی د و نون لحاظ

 

 میں ا ثبات

 

 کے ا بحات

 

ا و ز  ا عتقاد ا ت  

 

عالم ا سلام میں ہماز ی تعلیمات
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ا و ز  ا گر ا پنے مذکوز   ا  ہے  

 

ا و ز  د قیق ا ستدلال پر ا ستوا ز  کرب  کو مضبوظ 

 

ہ  ا ہمیت د ی گئی ہے ۔ عالم ا سلام میں ا ب ک مؤمن ا پنے مذہب ا عتقاد ا ت

و ہ   ے ہیں کہ 

 

سکی
ا ش بنا پر کہہ  ۔  ا  ہے 

 

 بھی کرب

 

د ز سب ا سے  ا و ز   ا صلاح  ا و ز  ٹھوش د لیل د یکھتا ہے تو ا پنے عقیدے کی  عقیدہ کی نفی پر مضبوظ 

  کیا ہے و ہ صحیح نہیں ہے ۔ علاو ہ ا ش کے کہ ا نٓٹونی فیل کی  ا قدا 

 

د

 

 سےفیل نے جو نظریہ ا خ

 

 ا ٹھاتے ہیں ا ن

 

ب
ق
 جو مؤمنین شک و  ترد ب د  کے و 

 

مات

 ے ۔  
ی

 

ئ
 
ہ
ا  چا

 

 ب ا د ہ ہے جس کے ب ا ز ے میں ا ش کے متعلق مناسب  جگہ پر گفتگو ہوب

 

ب  ز

 

ت
توجہ مسیحی د یندا ز ی کی جا
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  ا یم،          

 

ا ٓد می جس نے ا ش کانفرنس میں گفتگو کی ز چرد   د و سرا  
ہ

ا ب ک د قیق تشریح کرتے ہیں۔    کے متعلق 

 

 کائنات

 

سا ن

 

ن
ا  ر  تھا  و ہ کہتے ہیں : تمام 

 و ن کی قسم میں سے نہیں ہیں بلکہ یہ  

 

و
ع
 کسی ا مر و ا قعی کے ب ا ز ے د 

 

 ز یعے ز د  نہیں کیا جاسکتا ۔ یہ تشریحات

 

 کے د

 

جن کو تجرب ا تی مشاہدا ت

  

 

 تشریحات

 

ا م " بلیک"  ا موز  و ا قعیت کی تفسیر و  تشریح کا ا ب ک ز ا ستہ ہیں۔ و ہ ا ن

 

  (Blik)کا ب

 

 ر  کی نگاہ میں مذہب ا عتقاد ا ت
ھی
 

 

د یتے ہیں ۔ ا ٓح

 کو کوئی  

 

 ا عتقاد ا ت

 

 ا ن

 

 ز یعے ز د  نہیں کیا جاسکتا ا و ز  تجربتی مشاہدا ت

 

 کے د

 

 کرتے ہیں جن کو تجرب ا تی مشاہدا ت

 

 ب
ت
ا ب ک قسم کے "بلیک" کی حکا

 کریں  نقصا

 

ر ض
ف
ب  علم کو 

ل
 ہنی بیماز  طا 

 

ا ب ک د ا ل کا سہاز ا  لیتے ہوئے کہتے ہیں : 

 

ا ب ک من  کے لئے 

 

 کی و ضاجب

 

ے ۔ و ہ ا پنی ب ا ت

 

سکی
 نہیں پہنچا 

 

ن

 ر  تجرب ا تی  
ہ
۔ ا ش کا یہ عقیدہ  ا ش کے سا تھ د شمنی کرتے ہیں  ا  ہے کہ یونیوز سٹی کے سب  لوگ 

 

ا و ز  یہ خیال کرب جس کی طبیعت ٹھیک نہیں 

ک کہ یونیوز سٹی کے شفیق و   مشاہدے کے سا منے

 

ا  ہے ۔ یہان ب

 

ا و ز  ا ش کے مذکوز ہ خیالی عقیدے پر کوئی خلل و ا قع نہیں ہوب  ب ا قی ز ہتا ہے 

ر ہ سمجھتا ہے ۔  
ط

 

ج
 ر  شخص کو ا پنے لئے 

ہ
ب  علم یونیوز سٹی کے 

ل
 ہ کے د و ستنہ ز و یے بھی ا ش پر ا ثر نہیں کرتے ا و ز  یہ بیماز  طا 

 

د

 

 ا سا ب

 

ا ش کے  مہرب ا ن

 و  طبیعت کی  

 

و جہ سے و جود  میں ا نٓے و ا لا ا عتقاد  ا تنا گہرا  ہے جس کے مقابلے میں کسی قسم کے عینی شوا ہد کوئی ا ثر نہیں کرتے ۔ بلکہ و ہ  حالات

 ز یعے پرکھا نہیں  

 

د ا ب ک عقیدہ ہے جس کو حسی تجربہ کے  ا عتقاد  تجربہ سے ماو ز ا ء  ا  ہوا  ہے ۔و جہ یہ ہے کہ یہ 

 

 ب

 

د ا پنے خیالی عقیدے پر ہی 

 د ا ز و ن کا عقیدہ بھی ا یسا ہی ہے ۔ ہیکجاسکتا۔ 

 

 کی نظر میں ا یمان
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 ندگی گزا ز و ۔ ا یمان

 

 کے سا تھ ز

 

د ا  ہے لہذا  ا یمان

 

  کہ خ

 

 جاو

 

یعنی بس مان

کا   ا ش عقیدے پر جس قسم   کے 

 

ا ن ا و ز   ا سی قسم کی ہے جو حسی تجربے سے ماو ز ا ء ہے  ب ا لکل  و  تشریح بھی   کی تفسیر 

 

ا عتقاد ا ت د ا ز و ن کے 

 بھی کیا جائے و ہ ماننے کو تیاز  نہیں ہوتے ہیں ۔ ا ش بناء پر و ہ مذہب ا  

 

 یر نہیں مانتے ہیں ۔  ا عترا ض

 

 کو تنقید ب د

 

 عتقاد ا ت

 تنقید: 

ب  علمون کے سا تھ     
ل
 طا 

 

ب  علم کا د و سرے تندز سب
ل
 ہنی مریض طا 

 

ا ب ک د  کے مسئلے کو یونیوز سٹی کے 

 

ا ل میں مذہب ا عتقاد ا ت

 

مذکوز ہ من

 ا و ز  ا و  

 

ب  علم کے خیالات
ل
 کہان ا و ز  ا ش بیماز  طا 

 

ا  ہے  ہاتشبیہ د ینا ا ب ک غلط قیاش ہے ۔ مذہب ا عتقاد ا ت

 

 ب د  یہ کہ بہت د فعہ ا یسا ہوب

 

ر
م
م کہان ؟ 

ا و ز  ا ش سلسلے میں ج ب  ا سے کوئی ٹھوش د لیل ملتی ہے جو ا ش کے   ا  ز ہتا ہے 

 

 پھٹک کرب

 

 کی چھان

 

ا ٓد می ا پنے مذہب ا عتقاد ا ت ا ب ک د یندا ز   کہ 

ا  ہے ا و ز  ا گر ا صلاح کی ضر 

 

ا   ا پنائے ہوئے عقیدے کو ز د  کرتی ہو تو ا ش سے و ہ ا ٓد می د ستبرد ا ز  بھی ہوجاب

 

 پڑے تو ا ش کی ا صلاح بھی کرب

 

و ز ت

 میں ۔ لہذا  ہ یہ کہیں گے کہ ا ش سلسلے میں 

 

ا  ہے ب ا  جزو ی صوز ت

 

 ب ا لکل خام  ہےا و ز  مضبوظ  ہیرہے ۔ یہ ا صلاح و  تصحیح کلی طوز  پر کرب

 

 کی ب ا ت

 نہیں ہے ۔  

 و سٹون کے معیاز  کے مطابق ب ا معنی        
ی

 

ب ئ
 

 

 پوز

 

لاف معتقد ہیں کہ مذہب ا عتقاد ا ت

 

ز خ
ت 
 د و  د ا نشوز و ن کے 

 

ل ہیں جو ا ن
چ 
می 

 ل 

 

تیسرے د ا نشوز  ب ا ز

ا   

 

 کرب

 

  ا ب ک قصے سے کرتے ہیں ۔ و ہ کہتے ہیں :ا ب ک متعصب شخص ا ب ک ا جنبی سے ملاقات

 

 کا ا غٓاز

 

ا و ز  معرفت کے حامل ہیں ۔  و ہ بھی ا پنی ب ا ت



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 135 ] جا

 ا ش نتیجے پر پہنچتا ہے  کہ یہ ا جنبی  

 

 سے گفتگو کے د و ز ا ن

 

 ل ا عتماد  ا دٓ می ہے ۔  آ ہے  ا ن
ب
ر ا د  میں سے ہے لہذا  یہ ا ش کا قا

ف
د می بھی ا نہی متعصب ا 

 

 

پر د ھوکہ د یتا ہوا     یہ ا جنبی ا ٓد می ا ش سے کہتا ہے کہ جو کچھ تم نے مجھ سے  د یکھا ، مجھ پر ا پنا ا عتماد  ب ا قی ز کھ ۔ لیکن بعد میں یہ ا جنبی متعدد  مقامات

لا و ہ د یکھتا ہے کہ د شمن  

 

ن
م
ا  ہے ۔ 

 

ا  ہے کہ و ہ د شمن کے لباش میں د و ستون کو پکڑنے میں  نظر ا بٓ

 

ھن
ک

ا  ہے ۔ ب ا  د 

 

کے قیام گاہ میں ز فت و  ا مٓد کرب

 پر کوئی توجہ نہیں

 

 تمام حرکات

 

 د یتا ہے  ا و ز  و ہ ا ش کی   مصرو ف ہے ۔ لیکن چونکہ ا ش کو ا ب ک طرح کا ا عتماد  حاصل ہوا  ہے ا ش لئے و ہ ا ش کی ا ن

ا ش کے  ا  ہے کہ 

 

ھن
ک

ا عتماد  ز  ا ٓد می پر  ا جنبی  ک مذکوز ہ 

 

ب ا  ہے ۔ یہ متعصب ا ش حد 

 

و جہ ترا شنا شرو ع کرب  تمام غلط حرکتون کی کوئی نہ کوئی 

 

  ا ن

 ا ش سے کہتے ہیں : یہ ا جنبی ا ٓد می ا و ز  کیا کام کرے کہ تیرا  ا عتماد  ا ش سے ختم ہوجائے ؟  

 

د و سب
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  د ے کہ" یہ ا جنبی میرا  حامی ہے "۔ یہ متعصب جانتا ہے کہ ا ش ا جنبی کے       

 

ا ت  ا ش متعصب کے ب ا ش کوئی ا یسی چیز نہیں ہے جو ا ش چیز کو توز

 کے مرحلے میں 

 

 ا بھی ا متحان

 

ا   ہے کہ ا ش کا ا یمان

 

ھن
ک

  د و  متضاد  ز فتاز  ا ش کے بھرو سہ کو ختم کرنے و ا لے ہیں ۔ ا ش کے ب ا و جود   و ہ یہ عقیدہ ز 

 کے مرحلے سے  نکلے ۔ ہے

 

 معین ہوجائے گی  کہ ج ب  و ہ ا متحان

 

ب
ق
 ا ش و 

 

 ش

 

  کی ا ز ز

 

  ا و ز  ا ش کے ا عتماد  و  ا یمان

 فزیکس ب ا  کیمسٹر     

 

 ا و ز  مدعیات

 

 کا بھی ہے  کہ جن کو ا تنی ا سٓا نی سے د و ز  پھینکا نہیں جاسکتا ۔ مذہب ا عتقاد ا ت

 

 مذہب ا عتقاد ا ت

 

ی  یہی حالات

عاز ضی   کے   کسی تحقیق 

 

ا عتقاد ا ت یہ  ۔  د ب ا  جائے  ا ٹھا کر پھینک  کو   

 

ا ن فوز ا   تو  ا ٓجائے  کوئی نقض  پر  کہ جن  کی طرح نہیں  فامولون  کے 

 ندگی کے مختلف شعبون کی بنیاد   مفرو ضو

 

 کی ز

 

سا ن

 

ن
ن کی طرح نہیں کہ جن پر بعد میں تحقیق کی جائے گی ۔ بلکہ یہ تو ا یسے ا موز  ہیں جن پر ا 

  

 

ا ن ا  ہے کہ 

 

و ہ د عوا  کرب  کے ہونے کو مانتا ہے ۔ لیکن 

 

ا و پر بھی ا عترا ضات  کے 

 

ل  مذہب ا عتقاد ا ت
چ 
می 

 ل 

 

ب ا ز لاصہ یہ کہ 

 

قائم ہوتی ہے ۔ خ

 کے 

 

 سمجھتا ہے ۔  ا عترا ضات

 

 کا ا متحان

 

 کو ا یمان

 

ا  ہے ۔ ا و ز  و ہ نقض کے مقامات

 

 قوی ہوجاب

 

 و ا ز د  ہونے کے ب ا و جود  لوگون کا ا یمان

            

 

ک بھی  ہاجان

 

 ہاب

 

  سے جوا ت  د یتا ہے ۔ ا لبتہ جان

 

ل کی ب ا تون کا ا ب ک نئے ا ندا ز
چ 
می 

 ل 

 

ک ا گرچہ ا ش کانفرنس میں تو موجود  نہیں تھا لیکن ب ا ز

 

ب

ا ل

 

  میں  ا ب ک من

 

ا  ہے ۔ و ہ ا پنی گفتگو  کےا غٓاز

 

 کا ا سفاد ہ کرب

 

 سے عالم ا خٓرت

 

 کے ب ا معنی ہونے کو مانتا ہے ا ش  کے ا ثبات

 

سے    مذہب ا عتقاد ا ت

د ا ستفاد 

 

د ا  ہے ۔ خ

 

ز  خ
ک

 

ن
م

د ا  کو مانتا ہے جبکہ د و سرا  

 

 میں سے ا ب ک خ

 

ا  ہے ۔ و ہ کہتا ہے : د و  ا دٓ می ا کٹھے ا ب ک ز ا ستے پر سفر کرتے ہیں ۔ ا ن

 

ا  پر  ہ کرب

 ندگی کے ا ختتام میں بھی ا ب ک ہدف ا و ز   

 

ا  ہے ا و ز  سفر ز

 

ک جاب

 

 ز کھنے و ا لا شخص کہتا ہے : یہ ز ا ستہ ا ب ک ا ٓسمانی شہر ب

 

 یل موجود  ہے ۔ یہ  ا یمان

 

د

 

ا بٓ

 ز کھنے و ا لا جوا ت  د یتا ہے : ا ش ز ا ستے میں جتنی مشکل مجھ 

 

د ا  پر ا یمان

 

ا ۔ " خ

 

ز  ا ٓد می کہتا ہے : یہ ز ا ستہ کہیں نہیں جاب
ک

 

ن
م

د ا  کا 

 

 پیش ا ٓتی  سن کر خ

 قدم ز ہنے کا پھل ا ش ز ا ستے کے ا ختتام پر

 

 ب
ت
ا 

 

ا  ہے ، میں ا پنے عقیدے پر ب

 

 ب ا لیتا ہون ۔ لیکن ملحد  ہے ا ش سے میرے کمال میں ا ضافہ ہوب

 کے سہنے کا کوئی فائدہ نہیں ہے ا و ز  نہ ا ش ز ا ستے کا  ا ختتام ہے ا و ز  نہ ا ش کا کوئی ا نجام ۔  

 

کلات

 

ش
م
 

 

 کہتا ہے : ا ن

  سا منے ا ئٓے گا  ج ب  و ہ د و نون ا ش ز ا ستے کی ا نتہا کو پہنچ جائیں ۔ یعنی  

 

ب
ق
ا  تو ا ش و 

 

 د و نون کی ب ا تون کا صحیح ہوب

 

ک کہتے ہیں : ا ن

 

 ہاب

 

 ج ب  و ہ   جان

 کی بھی ا یسی ہی 

 

  ز ا ستے کے ا ختتام کو پہنچ جائیں گے تو معلوم ہوجائے گا کہ ا ش کے ا خٓر میں کوئی شہر ہے ب ا  نہیں ۔ مذہب ا عتقاد ا ت

 

 صوز ت

 صحیح تھی۔ 

 

 د و نون میں سے کس کی ب ا ت

 

ب  معلوم ہو جائے گا کہ ا ن

 

ت
ہے ۔ یعنی ا خٓر ا نجام میں یہ د و نون مرجائیں گے 
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 معلوم    

 

لہذا  ا ب ک د ن

 ند 

 

 ا و ز  ز

 

 ہیں ۔ لیکن ا ش د نیا میں نہیں بلکہ ا خٓرت

 

 ل ا ثبات
ب
گی کے  ہوجائے گا کہ مذہب قضاب ا  صحیح ہیں ب ا  نہیں ۔ د ز حقیق مذہب قضاب ا  بھی قا

 ل ہیں ۔  
ب
 کے قا

 

 سفر کے ا ختتام پر ۔ ا ش بناء پر مذہب قضاب ا  بھی ا ثبات
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 مذہب قضاب ا  و  مفاہیم کے ب ا معنی ہونے کے ب ا ز ے نقطہ نظر       

 کرتے ہیں :    

 

 کے ضمن میں ا پنے نظریے کو بیان

 

 ا ت  یہان پر چند نکات

ا  ۱

 

 یر ہوب

 

ا  ا و ز  ا ش کا تحقیق ب د

 

 ل مشاہدہ ہوب
ب
 ے ا و ز  مفہوم کا قا

ی

 

قض

 یہ ہے کہ کسی بھی قضیہ کے سچے ب ا  جھوٹے ہونے کا معیاز  ا ش 

 

کوئی  ۔ حق ب ا ت

جامع معیاز  نہیں ۔ ا ش لئے کہ بہت سا ز ے ا موز  ا یسے و جود  ز کھتے ہیں جن کےو جود  میں کسی طرح کا کوئی شک نہیں جبکہ و ہ حسی تجربہ ا و ز   

 ہدہ میں نہیں ا تٓے ۔  مشا

ر ا ز  تو د ب ا  لیکن۲
ق
ا  

 

 یر ہوب

 

ا  ا و ز  ا سی طرح تحقیق ب د

 

 ل مشاہدہ ہوب
ب
 م نے کسی بھی چیز کے پرکھنے کا ملاک و  معیاز  ا ش کا قا

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

  و ہ خود   ۔ منطقی پوز

لاح کی ہے ۔ ا ش کے ب ا و جو 
و ن نے ب ا ز ہا ا ص

ہ

 

ن
 سے د و چاز  ہوگئ ا و ز  ا سی مسئلے کی ا 

 

کلات

 

ش
م
 ا و ز  تشریح کرنے میں 

 

 یری کی و ضاجب

 

د   تحقیق ب د

  ا ش مکتب کو مذکوز ہ شکل میں کوئی بھی مانتا نہیں ۔  

 

 یہ مکتب شکست کھا گیا  ا ٓح

 

 ا ٓح

و  کذت  کو حسی تجربے   ۳ ا ش حکم  کے صدق  خود    کہ  ا ش لئے  ۔  ا  ہے 

 

کرب ا تٓ  کو نقض  ا پنے  ہی  ، خود   کا معیاز    د ا ز ی  ، معنی  ز ا نٓ 
ت 
 ب د  

 

ر
م
۔ 

 مایش میں مرد و د  ہو چکا ہے ۔  

 

 نہیں کیا جاسکتا ۔ ا ش لئے یہ معیاز  خود  بھی معنی د ا ز ی کی ا ٓز

 

 ب
ت
ا 

 

 ز یعے ب

 

 ا و ز مشاہدے کے د

ز ہ کو ۴

 

ت
ک ا ش کے د ا 

 

 میں تجربہ ب

 

ے ہیں ا و ز  ا سے تجربہ ب ا طنی ا و ز  عالم ا خٓرت

 

سکی
ز ہ کو و سعت د ے 

 

ت
ک کی طرح  تجربہ کے د ا 

 

 ہاب

 

  ۔   ہ  بھی جان

  

 

ے ہیں ۔ ا لبتہ یہ ب ا ت

 

سکی
 کر 

 

 ب
ت
ا 

 

 ت  ہونے کو ب

 

 ز یعے مذہب حقائق کے صاد ق ا و ز  کاد

 

ے ہیں ۔ ا ش طرح ہ تجربہ کرنے کے د

 

سکی
و سعت د ے 

 کی تخلیق نو کے    ب ا د  ز ہے کہ

 

ر ا د  ا ش تجربے  کے مقدمات
ف
 کا ا ب ک معین ز ا ستہ ہے لہذا  ا 

 

 ا تی ہوتے ہیں کیونکہ ا ن

 

عرفانی تجربے ا نفرا د ی ا و ز  د

ے ہیں ۔  

 

سکی
ک ز سا ئی حاصل کر 

 

 ز یعے ا ش تجربے ب

 

 د

 کو  ۵

 

ز ا ہین بھی موجود  ہیں جن کے مقدمات
ت 
ل صدق و  کذت  نہیں ہیں ۔ ا یسے 

 
ب
 ز یعے قا

 

 مشاہدہ کے د

 

 کہتا ہے کہ مذہب ا عتقاد ا ت

 

۔   کون

ز ا ہین ہیں جو  
ت 
 شناسی کے 

 

 ب
ت
 و  غا

 

ز ا ہین کی بنیاد  تجربہ پر ہی ہوتی ہے ۔ ) جیسے غرض
ت 
 

 

 ل مشاہدہ ا موز  سے ا ستفاد ہ کیا گیا ہے ا و ز  ا ن
ب
تمثیل  قا

ا  ہے ۔ لیکن و ا ضح ہے کہ ا ش سے  ا و ز  ا ستقر

 

 سے ا ستفاد ہ کیا جاب

 

ی ہیں ( ا گرچہ کہ ا ش ا ستدلال میں بھی عقلی ا و ز  غیر تجربی مقدمات

 

ی

 

ئ ئ
م

ا ء پر 

 کے بغیر کوئی بھی تجربی ا ستدلال تشکیل نہیں ب ا سکتا ۔  

 

 کوئی مشکل پیش نہیں ا تٓی ہے ۔ ا ش لئے کہ عقلی مقدمات

 نہیں ا و ز  ۶

 

 عب
قی
ا  تھا جس نے کہا کہ  مذہب مفاہیم و  قضاب ا  کا کوئی معنی ا و ز  و ا 

 

ہلاب
ک
 ہہ ا نٓٹونی فیل ا ب ک ا نتہائی ملحد فلسفی 

ی

 

 ل تحقیق بھی   ۔ ب لا س
ب
و ہ قا

 ی د لچسپ ہے کہ و ہ خود   

 

ز
ت 
 

 

 ھول بجاب ا  ۔ لیکن  یہ ب ا ت

 

عمر گزا ز نے کے    سا ل کی ا لحاد ی   ۸۰میں    ۲۰۰۴نہیں  ا و ز  ا ش طرح سے ا ش نے ا لحاد  کا د

 کو مانتے ہوئے ا پنے ا لحاد  سے بھی پھر گیا ۔  

 

د ا  پر تجربی ا ستدلالات

 

د ا  پرستون کی صف میں د ا خل ہوا  ا و ز  و جود  خ

 

 بعد خ

د ا  کے ب ا ز ے میں کلام کیا جاسکتا ہے ؟     

 

 ز یعے خ

 

 ہی کے د

 

 ب ا ن

 

سا نی ز

 

ن
 کیا ا 

 سے  

 

ب  کے ب ا معنی ہونے کے لحاظ
 مذہ 

 

 ب ا ن

 

 ل بحث و  تحقیق ہیں ۔ ا ش سے پہلے ز
ب
 قا

 

 میں ، متعدد  قسم کے موضوعات

 

 مذہ ب  کے میدا ن

 

 ب ا ن

 

ز

  

 

 کر کیا گیا ۔ جس کے ا خٓر میں مقبول نظریہ کی بھی و ضاجب

 

 کا بھی د

 

 کرد ہ کچھ نظرب ا ت

 

ا و ز  ا ش کے متعلق بیان کی  کچھ ب ا تون کی تحقیق  کی گئی 

 ا ب ک ا و ز  ا ہ موضوع کے ا و پر تحقیق کو پیش کریں گے ا و ز  ا ش میں بھی صحیح نظریے کو ا نتخات  کرنے کی کوشش کریں گے ۔   گئی۔ یہان پر 

د ا  کے ب ا ز ے میں کلا م کیا جاسکتا ہے ؟ ا ش حصے   

 

 ز یعے خ

 

 کے د

 

 ب ا ن

 

سا نی ز

 

ن
  ا ش سوا ل کا جوا ت  د ینا ہے کہ کیا ا 

 

ز
ک
 کا محوز   و مر

 

  ا ش حصے کے مباجب



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 137 ] جا

 سے ا ہمیت کے حامل ہیں :  

 

 د و  لحاظ

 

 کے مباجب

 کے کیا معا

 

د ا  و ند متعال کے ا و پر بولے جاتے ہیں ا ن

 

 خ

 

 لیں کہ جو ا لفاظ

 

 م ہے کہ و ہ یہ جان

 

 کو چھیڑتے ہیں لاز

 

 مباجب

 

نی  ا لف ۔ و ہ لوگ جو ا ن

  

 

د ا  کے ب ا ز ے میں یہ صفت کون

 

د ا  کے عالم ہونے کا کیا مطلب ہے ؟ خ

 

د ا  عالم ہے"  تو خ

 

ا  ہے " خ

 

ا ل کےطوز  پر ، ج ب  کہا جاب

 

ے ہیں ۔ من

 

سکی
ہو

 کرنے کے لئے  کوئی لفظ  ا بٓ ا  ہو تو ا ش کی  سے معنی

 

 ب
ت
ا 

 

  کو ب

 

د ا  کے ب ا ز ے کسی ب ا ت

 

 میں  خ

 

ب  سے ، مقدش متون

 

ت
 ز کھتی ہے ؟ ب ا  د و سری جا

 ے ؟ یہ  و ہ مسئلہ جس کے ا و پر بہت پہلے سے کافی سا ز ی بحث و  گفتگو ہو تی ز ہی ہے ا و ز  ا بھی  بھی ا ش بحث کی  
ی

 

ئ
 
ہ
تشریح کس طرح سے ہونی چا

  شوز  و  غوغا تھما نہیں ہے ۔  گرمی ا و ز  ا ش کا

 کئے جاتے ہیں یہ ہماز ے  

 

 ز یعے بیان

 

 کے د

 

 ی ا ہمیت کا حامل ہے کہ و ہ مفاہیم جو ا ش طرح کے کلمات

 

ز
ت 
ت  ۔ یہ مسئلہ ا ب ک ا و ز  پہلو سے بھی  

 کا ا ظہاز  کرتے ہیں ۔ ا ت  ہ ا گر کہتے ہیں کہ ہماز ے عقائد بہت مضبو 

 

 ز یعے ہ ا پنے ا عتقاد ا ت

 

 ہی کے د

 

 ا لفاظ

 

ا و ز  ا ن  کا محوز  ہیں 

 

ظ  ا عتقاد ا ت

ا کہ غلط معانی مرا د  لے کر غلط عقیدہ نہ بنا ئیں ۔     ہیں تو

 

  میں مد نظر ہوتے ہیں ۔ ب

 

 ا لفاظ

 

 کے معانی پر پوز ی توجہ د یں جو ا ن

 

 م ہے کہ ا ن

 

 لاز

علاو ہ       ا و ز  مذہ ب  شناسون کے   و ن 
لہی
ا   مغربی 

 

ج

 

ن لئ ی  
ج

یہ   ا لتے ہیں کہ 

 

د ز ا نہ نگاہ 

 

ت
طا  ا ب ک  پر  ا ش نکتے    کرنے سے پہلے 

 

ا غٓاز کا  ا صل بحث  لیکن 

 و جود  میں ا ئٓے ۔ بعض نے ا للہ سبحانہ و تعالی کے ب ا ت   

 

 معرض

 

 بھی د ز پیش ز ہا ہے  ا و ز  ا ش مسئلے میں مختلف نظرب ا ت

 

مسلمانون کے د ز میان

ک  میں جو  

 

د ا  کو  ج ب  عالم کہتے ہیں تو چونکہ ا لہوہیت کی حد ب

 

لا خ

 

ن
م
 کے ب ا ز ے میں ا ب ک سلبی معنی ا ختیاز  کیا ہے ۔ 

 

 ا ستعمال ہوئے ہیں ا ن

 

ا لفاظ

د ا  عالم  

 

 سے کچھ سلبی معنی مرا د  لیں ۔ کہ ج ب  ہ کہتے ہیں :" خ

 

 صفات

 

ہماز ی کوئی ز سا ئی ممکن نہیں ا ش لئے ممکن نہیں سوا ئے ا ش کے کہ ا ن

 لوگون   ہے " تو 

 

کلا کہ ا ن

 

ن
ہلائے۔ جس کا ا خٓری نتیجہ یہ 

ک
ا ش کا مطلب یہ ہے کہ و ہ جاہل نہیں ۔ ا پنے ا ش نظریے کہ و جہ سے یہ لوگ تنزیہی 

د ا  و ند عالم کے ب ا ز ے  

 

 کے مقابلے میں کچھ لوگ ا ئٓے جنہون نے کہا کہ خ

 

 ہ ہی بند کرد ب ا  ۔ ا ن

 

د ا  کی معرفت کے  حوا لے سے عقل کا د ز و ا ز

 

نے خ

 کے  میں جو ا لفا

 

 د ب ک ا لفاظ

 

ز

 

ت
 کے 

 

 کے لئے ا ستعمال کئےجاتے ہیں ۔  ا ن

 

 مخلوقات

 

 ا ستعمال ہوئے ہیں و ہ ا سی معنی میں ہی  ہیں ج ب  یہ ا لفاظ

 

ظ

د و سرے   ب ا     

 

سا ن

 

ن
ا    بھی 

 

د ا  کی قدز ت

 

خ تو   " د ا  قاد ز  ہے 

 

خ  " ا  ہے کہ 

 

ج ب  کہا جاب ا ش گرو ہ کے مطابق  ۔  ا تٓی ہے  معنی میں کوئی تبدیلی نہیں 

 کی  

 

 کی قدز ت

 

 میں ا ش کے معنی ہیں  ا و ز   مخلوقات

 

د ا  بصیر ہے " تو ا ش کے و ہی معنی ہیں جو مخلوقات

 

ا  کہ " خ

 

طرح ہے ۔ ا یسے ہی ج ب  کہا جاب

د ا  کے  لئے جسم کے بھی قائل ہوگئ ۔  مذکوز ہ د و  قسم کے نظریون 

 

کلا کہ یہ لوگ خ

 

ن
ی بنا جس کا نتیجہ یہ 

ہ
 
ئ ی

 

س

 

ن

کے    ۔۔۔۔۔  َ ا ش طرح یہ گرو ہ 

 ا لفا 

 

ا ن ا و ز   مقابلے میں بعض  ا و ز  کہتے ہیں کہ خالق   کے قائل ہوئے ہیں 

 

ب ا ت ا ش   میں ا شترا ک معنوی کے قائل ہوئے ہیں ۔ یہ لوگ 

 

ظ

 کے  

 

 نظرب ا ت

 

 بھی مدنظر ز ہے کہ ا ن

 

 سے ہے ۔ یہ ب ا ت

 

 و  ضعف ا و ز  کمال و  نقص کے لحاظ

 

ر ق شدت
ف
 ا و صاف میں 

 

 ا ن

 

مخلوق کے د ز میان

 موجود  ہیں جن کی تفصیل کسی 

 

لاو ہ بھی کچھ ا و ز  نظرب ا ت
ے ۔  ع

 

ی
 
ئ
 
ہ
 کی جانی چا

 

 ا و ز  موقع پر بیان

  پر گفتگو کرتے ہیں ا و ز     ثقافت ا لبتہ مغربی    

 

 کے ا ہ ا و ز  مؤثر ا ندا ز

 

ک ا ن

 

 د یتی ہے ا ش حد ب

 

 ت

 

ر صت ا جاز
ف
ک یہان 

 

کے حوا لے سے جس حد ب

 و سطیٰ ا و ز  د و ز  حاضر پر مشتمل ہوگی ۔  

 

ر و ن
ق
 یہ بحث 

 مذہ ب      

 

 ب ا ن

 

 و سطیٰ میں ز

 

ر و ن
ق

 

ا ئی ا و ز  تمثیلی ز و یہ  ۔      

 

عن
م
 و سطیٰ میں ا ش مسئلے کے تین ا ہ ز و یے ب ا ئے جاتے ہیں ، سلبی ز و یہ ، ترا د فی ا و ز  ب ک 

 

ر و ن
ق
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 سلبی ز و یہ     

 سے  ج ب  ا لوہیت کے ب ا ت  میں ا ستفاد ہ کیا        

 

 کے لئے بولے جاتے ہیں ا ن

 

 مخلوقات

 

مذہ ب  کے حوا لے سے سلبی ز و یے کے مطابق جو کلمات

  

 

 کے معانی  د و نون مقامات

 

ک مشابہت ب ا ئی جاتی ہے  و ز نہ حقیق میں  مذکوز ہ کلمات

 

 ر ی ا ستعمال کی حد ب
ہ
ا 

 

 د و نون کا صرف ط

 

ا  ہے تو ا ن

 

جاب

ج ب     پرب ا لکل مختلف  ا و ز   ا ب ک معنی ہے  تو  ا ستعمال ہوتے ہیں  پر  ا موز   ا لوہیت سے متعلق  ج ب      

 

۔ د قیق تعبیر کے تحت یہ کہ یہ کلمات ہیں 

ا  ہے

 

 ا و ز  ا شترا ک ب ا ب ا  جاب

 

ک شباہ ب

 

 پر صرف لفظ کی حد ب

 

 د و نون مقامات

 

 پر ا ستعمال کئے جاتے ہیں تو کچھ  ا و ز    معنی  ہوتے ہیں ا ن

 

 ۔  مخلوقات

 د و نون میں معا 

 

 کے  جبکہ ا ن

 

ن ا ت
 کو ا لہ

 

 ا لفاظ

 

ر ق موجود  ہے ۔ ا لبتہ سلبی ز و یے کے پیرو کاز  کوشش کرتے ہیں کہ ج ب  ا ن
ف
 ا  

 

ز
ت 
 سے 

 

نی کے لحاظ

 

 

 د ے کر ا ش کی بنیاد  ز کھیں ۔ و ہ معتقد ہیں کہ عالم ا لوہی ہماز ی د سترسی سے خاز ح

 

 کا عنوا ن

 

ن ا ت
 کو سلبی ا لہ

 

ہے   موز د  میں ا ستعمال کریں تو ا ن

ے  بلکہ ہ ا ش عالم کے ب ا ز ے میں جاہل ز ہ جاتے ہیں ۔ ا یسے  لہذا  ہ کسی طرح بھی ا ش  

 

سکی
 ب ا د ہ  ا گٓاہی ا و ز  و ا قفیت حاصل نہیں  کر

 

عالم سے ز

ب  سے  

 

ت
 کی جا

 

 و ن
لہی
 ا 

 

میں ہماز ے لئے ا ش ب ا ز ے جو مشکل پیش ا تٓی ہے و ہ یہ کہ ہ ا ش علم سے کس طرح گفتگو کریں ؟ ا ش ب ا ت  میں ا ن

 کیا گیا ہے و ہ یہ  ہےکہ

 

د ا  عالم ہے" تو ا ش کو د ز حقیق ہ  جو ز ا ہ حل بیان

 

لا ج ب  ہ کہتے ہیں کہ : " خ

 

ن
م
 سلبی ز و یے کے تحت گفتگو کی جائے ۔ 

د ا  کا علم کیا 

 

ا  ہے ۔ لیکن یہ سمجھیں کہ خ

 

د ا  جاہل نہیں ہے "  جس کا مطلب ا مر ا لوہی سے جہل کی نفی کرب

 

ےہیں کہ " خ

 

سکی
ک ہ سمجھ 

 

  ا ش حد ب

د ا  قاد ز  ہے " تو ا ش سے جو کچھ سمجھ  ا و ز  کیسا ہے؟ یہ ہماز ے لئے ز و شن نہیں

 

ا و ا قف ہیں ۔ ا سی طرح ج ب  ہ کہتے ہیں کہ " خ

 

 ا و ز  ہ ا ش  سے ب

 

 

ت
 کیسی ا و ز  ا ش کا د ا 

 

ب
ق
د ا  کی طا 

 

ا توا نی کی نفی ہی ہے ۔ لیکن خ

 

د ا  سے ب

 

ا توا ن نہیں ہے ۔ یہ د ز حقیق خ

 

د ا  عاجز و  ب

 

ے ہیں و ہ یہ ہے کہ خ

 

سکی
ز ہ کس  

 سے ماو ز ا ء ہے ۔

 

 کا مشرت  عرفانی ہے ۔    طرح کا ہے یہ بیان

 

 کے ا فکاز  میں  ب ا ئی جاتی ہیں ۔ ا فلاطون

 

مغرت  میں  ا ش ز و یہ  کی جڑیں ا فلاطون

ا شیاء کی   

 

سا ن

 

ن
ا  ا ش عالم میں  ۔   کو خلق کیا ہے 

 

سا ن

 

ن
ا  ب ا لا میں  ا ب ک عالم  و ا حد  و یکتا( موجود  ہے جس نے  ی )ا مر 

لہ

ا  ا ب ک   کا عقیدہ ہے کہ 

 

  ا ن

 ب  ا ش عالم ب ا لا سے د نیا میں ا بٓ ا  تو  حقیقتون کے سا تھ  ز ہتا تھا ا ش کے بعد 
 یر ہوگیا ۔ پس ج

 

 مین میں ز ہائش ب د

 

 ا ش عالم سے نیچے ا بٓ ا  ا و ز  ز

 

سا ن

 

ن
 ا 

 کی ب ا د  ا وٓ ز ی ہے ۔ا فلوطین ، تیسری عیسو

 

ا  ہے ا سی عالم ب ا لا کے معلومات

 

 کو بھول گیا ۔ یہان جتنا علم و  ا گٓاہی حاصل کرب

 

 معلومات

 

ی  ا پنے ا ن

 شنا

 

ن ا ت
 ا لی ، جس  صدی کے فیلسوف ا و ز  ا لہ

 

 بیل د

 

 کے مکتب کی د ا ع

 

ن
 
ن ئ

 

ت

 کیا ا و ز  نو ا فلاطو

 

  سے بیان

 

 کو نئے ا ندا ز

 

 کے نظرب ا ت

 

ش نے ا فلاطون

 ہی کے نظر

 

 کا مکتب نے ا ش ب ا ت  می ا پنی سا ز ی توجہ ا فلاطون

 

ن
 
ن ئ

 

ت

ک کلیسا کو ا پنے ا فکاز  سے متأثر کئے ز کھا ۔ نوا فلاطو

 

 ا ز  سا ل ب

 

 ر
ہ
یے  نے ا ب ک 

 ہے  

 

  ز کھی ہے ۔ جو عباز ت

 

 کی حد سے ماو ز ا ء ہے ا و ز  ہ ا ش کے ب ا ز ے میں ا ش  پر مرکوز

 

ب

 

ا ب ک بلند و   ب ا لا و ا حد و  یکتا ا مر سے جو ہماز ی شناج

ے ۔  

 

سکی
ک بحث نہیں کر

 

حد ب
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 کرتے ہوئے ا ش        

 

 ب
ت
ما 
ح
ز و یے  یہ سلبی ز و یہ ا و ز  عرفانی مکتب ، کلیسا کے لئے ا صلی مبنا کی حیثیت ا ختیا ز  کر گیا ا و ز  ا گٓوسٹائن نے ا ش ز و یے کی 

 و  ز و یے  

 

ب  ز ہا ۔ ا ش ز و ش
ل
ک یہی ز و یہ غا

 

 مانے ب

 

ا ش کے ز

 

 ن
ئ

 

ب
ا و ز  ا کو ا فذ ز کھا 

 

ک جاز ی و  ب

 

 مانے ب

 

ا ش کے ز

 

 ن
ئ

 

ب
ا کٓو کو د نیائے مسیحیت میں 

 کو تھیوز ی کی شکل د ی ا و ز  ا ش نتیجے پر پہنچا  سے

 

ا  بھی تھا ۔ د یونوسیوش نے ا ش ز و ش

 

 میں سے ا ب ک د یونوسیوش  جھوب

 

ر ا د  متأثر ہوئے ا ن
ف
 جو ا 

ک کہ ا ش کے ب ا ز ے  میں کوئی کلام نہیں  

 

 میں کمی ا تٓی ہے ۔ یہان ب

 

 سے ا ش کے بیان

 

ب  صعود  کرے ا سی لحاظ

 

ت
 جتنا عالم ب ا لا کی جا

 

سا ن

 

ن
کہ ا 

طا  کا کام ہوگا ۔  کرسکتا  

 

ب  د ی جائے یہ ا ب ک ج

 

ت
د ا  کی جا

 

 کے مطابق جس صفت کی بھی نسبت خ

 

 ہے ۔ د ز حقیق  ا ش ز و ش



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 139 ] جا

 کے ا ستعمال      

 

د ا  کے ب ا ز ے میں ثبوتی صفات

 

 کا عقیدہ ہے کہ  " خ

 

 کا قائل ہے ۔ ا ن

 

 بھی ا سی  سلبی ز و ش

 

 میں ،موسی بن میمون

 

 ب
ت
عالم یہود 

ا  ہو تو 

 

د ا  میں ب ا ب ا  جاب

 

د ا  کے ب ا ز ے میں جس کمال کو بھی ہ تصوز  کریں  ، د ز حقیق ا گر و ہ کمال خ

 

ر ہ ہے ۔ ا ش لئے کہ خ
ط

 

ج
 ا  

 

ز
ت 
  کرنے کا ا ب ک 

د ا  کے ب ا ز ے میں ہماز ا  تصوز  ہماز ے  بھی و 

 

 کے مطابق ، خ

 

ہ ا ش قسم کا کمال  نہیں ہوگا جس  کا ہ نے تصوز  کیا ہے ۔ ا ش لئے کہ ہماز ے بیان

 

 

ا م د ینے کی حد ب

 

 کرتے ہیں تو فقط ب

 

د ا  و ند عالم کی کسی صفت کا بیان

 

 سے ، ج ب  ہ خ

 

 ب ا د ہ نہیں ۔ ا ش لحاظ

 

ک ہے ا ش سے ز

 

 کی حد ب

 

ک  ا پنے ا لفاظ

ہی ہوگا ۔ 
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ا  ہے   

 

 پر بھی بولا جاب

 

 کو مخلوقات

 

ا  ہے  ا و ز  ا نہی ا لفاظ

 

 سے ا ستفاد ہ کیا جاب

 

د ا  و ند متعال کے ب ا ز ے میں جن ا لفاظ

 

 میں خ

 

د و سرے ا لفاظ

د ا  کے ب ا ز ے  

 

 سے ا ب ک د و سرے سے ب ا لکل ا لگ ہیں ۔ یعنی ج ب  خ

 

 کے لحاظ

 

 لفظی ہے ، جبکہ معنی ا و ز  مضمون

 

 د و نون میں صرف شباہ ب

 

تو ا ن

ے  میں کسی لفظ کو ا ستعما 

 

سکی
 و  معنی سے ہ و ا قف نہیں ہوتے ا و ز  ا ش معنی سے ا گٓاہ بھی نہیں ہو

 

 چونکہ ا ش کے مضمون

 

ب
ق
لکرتے ہیں تو ا ش و 

ا ل کے طوز  پر ج ب  ہ کہتے ہیں کہ 

 

 و  معنی کے بغیر ہماز ے سا منے ہے ۔ من

 

د ا   تو بس معنی سے خالی ا ب ک لفظ ا ستعمال کیا ہے ا و ز  یہ لفظ  مضمون

 

خ

، معنی سے خالی ہے ا و ز  ہ معنی سے خالی کا معنی بھی نہیں جانتے ہیں  کہ ا ش کا  مطلب کیا ہے ا و ز  کیا معنی ہے ۔ ا و ز  یہی     عالم ہے ، تو لفظ عالم

 سلب معنی ا و ز  سلبی ز و یہ ہے۔  

     

 

د ا  کی طرف نہیں د ی جاسکتی۔" ا و ز  ا سی طرح یہ ب ا ت

 

 کہ " کسی صفت کی نسبت خ

 

ا ش ز و یہ کے ز د  میں ہ یہ سوا ل کرتے ہیں کہ یہی ب ا ت

 ا موز   

 

 کے حقیقی معنی ہ نہیں جانتے ۔" یہ خود  ا ب ک طرح کی توصیف نہیں ہے ؟ کیا ا ن

 

 بھی بولیں ا ن

 

د ا  کے ب ا ز ے میں جو صفات

 

کہ " ہ خ

 ز یعے سے

 

ب     ہی کے د

 

ت
 ب ا ز ی تعالیٰ کی جا

 

 ا ت

 

د ا  کی و صف سرا ئی نہیں کی؟ علاو ہ ا ش کے ہ کمالیہ ا و صاف سے نقائص کو سلب کرکے د

 

ہ نے خ

لا   

 

ن
م
ر ہ بھی لاحق نہیں ہوسکتا ہے ۔ 

ط

 

ج
ے ہیں ۔ ا ش میں ہمیں کسی قسم کا کوئی 

 

سکی
د ا  کو ثبوتی ا و صاف سے متصف کر

 

ا و ز  خ ے 

 

سکی
نسبت د ے 

د ا  عالم ہے 

 

خ ا سی طرح  ج ب  ہ کہتے ہیں کہ  ۔  ا لاطلاق عالم ہے  و  ضعف نہیں بلکہ علی  ا ش میں کوئی نقص  ا یسا عالم کہ  ا ش سے مرا د   تو  ۔   

 د و سرے ا و صاف میں ا ش معنی کا علی ا لاطلاق کمال مرا د  ہے۔  

ا ئی ز و یہ    

 

ن
مع
 ترا د ف ب ا  ب ک 

د ا  کو جن ا و صاف سے متصف کرتے ہیں ا ش میں ب ا لکل و ہی معنی مرا د  ہوتے ہیں جن کو         

 

ا ش ز و یہ  کے قائلین کا د عوا  یہ ہے  کہ ہ  خ

  ا سکوٹس )

 

ز

 

ت
 د ا 

 

 مرا د  لیتے ہیں ۔ یہ نظریہ جان

 

ب
ق
 کو متصف کرتے و 

 

سا نون ا و ز  د و سرے  موجود ا ت

 

ن
م( پیش کرتے ہیں ۔ و ہ  ۱۲۶۸۔  ۱۲۰۸ا 

 حق کے  ا ش سلسلے میں یون ا ستدلا

 

 ا ت

 

د د و  صوز تون میں   کرتے ہیں تو ہ صرف 

 

ب ا ت ب ا ز ے میں  د ا  کے 

 

 ہ خ

 

ب
ق
ل کرتے ہیں : جس و 

ے ہیں :  

 

سکی
 ب ا ز ے گفتگو کر

 ز یعے ) مشترک لفظی(  ۱

 

ی  کے د

ن ل
عط

 

ن

 ۔ سلبی ا و ز  

 ز یعے ۔ ۲

 

 کے د

 

ا ئی ز و ش

 

عن
م
 ۔  ترا د فی ا و ز  ب ک 

د ا  عالم ہے" تو ہ      

 

لاف ہے ۔ ا ش لئے کہ ج ب  ہ کہتے ہیں کہ " خ

 

 کے خ

 

ا  و خ د ا ن

 

د ا  کے ب ا ز ے میں گفتگو کرب

 

 کے تحت خ

 

ی ز و ش

ن ل
عط

 

ن

سلبی ا و ز  

د ا  کی طرف د یتے ہیں ۔ 

 

جو سمجھتے ہیں ا ش کی نسبت خ
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 سلبی(  ب ا طل  

 

ا ئے ا و ل یعنی) ز و ش

 

عن
م
ا و ز  ج ب     سے پہلے معنی ب ا طل ہیں  

 

ا ش  لحاظ

 حق کے لئے ا ستعمال ہوئیں و ہ  

 

 ا ت

 

 د

 

ا ئی(  حاکم ہوتی ہے ۔ جس کا مطلب یہ  ہے کہ جو صفات

 

عن
م
 )یعنی ترا د فی ا و ز ا  ب ک 

 

ہوئے تو د و سری ز و ش
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ا  ہے 

 

ا  صحیح ہوب

 

ا ئی ہوب

 

عن
م
 سے ترا د ف ا و ز  ا ب ک 

 

 کے ا و پر بھی ا ستعمال ہوتی ہیں ۔ ا ش لحاظ

 

سا نون ا و ز  مخلوقات

 

ن
 ب ا لکل ا سی معنی میں ا 

 

 ۔  صفات

 ہے ا سے گرا کر عالم خاک میں   تنقید:   

 

 ا ت

 

د ا  و ند متعال جو ا ب ک بلند و  ا علی  د

 

ا  ہے ا و ز  خ

 

کلا  کہ ا دٓ می تشبیہ کا مرتکب ہوب

 

ن
ز ہنے  ا ش قول کا نتیجہ یہ 

   

 

 و  معانی کو ا سی صوز ت

 

  میں ا ستعمال ہونے و ا لے ا لفاظ

 

 ب ا ن

 

ک تنزل د ب ا  گیا ۔ یہ کیسے ہوسکتا ہے کہ ا ش عالم سے مختص ز

 

و ا لے ا ب ک موجود  ب

 و  معانی سے ہماز ا  سرو کاز  ہے یہ  

 

 ہماز ے لئے متعاز ف ہے ا و ز  جن ا لفاظ

 

 ب ا ن

 

ز تر عالم کے ب ا ز ے میں بحث کریں ؟ جو ز
ت 
و معنی میں ا ب ک ا علی و  

ک کہ 

 

 نہیں بلکہ  یہان ب

 

ا  ب ا کل د ز سب

 

 و  معانی میں کوئی تبدیلی و  تصرف کئے بغیر ا ستعمال کرب

 

 ا لفاظ

 

  ا سی پست عالم کے سا تھ مختص ہیں ۔ ا ن

 

 ا ن

ے ۔ یہ جہان ا ب ک  

 

سکی
ز تر ہے  ا ش پر ا ستعمال نہیں کر

ت 
  و  معانی سے خامیون ا و ز  نوا قص کو خ د ا  کر کے بھی  ا یسے عالم پر جو ب ا لا و  

 

محدو د  جہان  ا لفاظ

ا   

 

ا ہی ہوب

 

ن

 

ا  ا و ز  د و سرے عالم کا مئ

 

ا ہی عالم ہے ۔ لہذا  ا ب ک عالم کا لامحدو د  ہوب

 

ن

 

ی ا ب ک غیر مئ

لہ

 ا 

 

 ا ت

 

 کو مشکل بناد یتا  ہے ۔ جبکہ عالم مرتبہ د

 

ا ش ب ا ت

 کو یکسان معانی میں د و نون عالم پر ا ستعمال کیا جاسکے ۔  

 

 ہے کہ ا لفاظ

 

 

 تمثیلی ز و ش

ا ش میں     ، تو   " د ا  عالم ہے 

 

؛" خ ، ج ب  ہ کہتے ہیں  ا ش کے عقیدے کے مطابق 

 

 ن
ئ

 

ب
ا کو ا ش ہے۔ 

 

 ن
ئ

 

ب
ا کو ب ا نی توماش  کا   

 

ز و ش ا ش  مغرت  میں 

 تمثیلی ہے ۔ ج ب  

 

ا  کام نہیں ا تٓی ہیں ۔ بلکہ ا ش میں بہترین ز ا ستہ ز و ش

 

ا ئی ہوب

 

عن
م
  مذکوز ہ د و نون قسم کی ز و شیں یعنی مشترک لفظی ا و ز  ا ب ک 

د ا  عالم  

 

 کا  ہ خ

 

 د و نون سے ا ب ک طرح کی شباہ ب

 

 کے معنی کو د یکھتے ہیں تو ا ن

 

سا ن

 

ن
ا ئے  علم کو د یکھتے ہیں ا و ز  ا ش کے سا تھ  علم ا 

 

عن
م
ہے میں ،  

ا  ہے کہ  

 

 کے توسط سے ہماز ے لئے ممکن ہوب

 

د ا  سے ا ب ک طرح کی د ز ب ا فت حاصل ہوتی ہے ۔ ا سی شباہ ب

 

ا  ہے ا یسے میں علم خ

 

پہلو سا منے ا بٓ

د ا  کے ب ا ز ے میں 

 

 کی    ہ خ

 

سا ن

 

ن
د ا  کی طرف د ی ہے ا و ز  پھر ا ش چیز کی نسبت ا 

 

گفتگو کر سکیں ۔ لیکن ہ سب  جانتے ہیں جس چیز کی نسبت خ

ر ق ہے ۔ ا لبتہ بہر حال ا ب ک طرح کا تناسب  
ف
 ا  

 

ز
ت 
 کے د ز میان 

 

 د و نون میں معنی ا ب ک جیسے ا و ز  یکسان نہیں ہیں ۔ بلکہ ا ن

 

  طرف د یتے ہیں تو ا ن

ا  ہے جس کو تمثیلی نگا

 

ے ہیں ۔  ب ا ب ا  جاب

 

سکی
 کر 

 

 ز یعے بیان

 

 ہ کے د

 کے د و  

 

ا ش کی تمثیلی ز و ش

 

 ن
ئ

 

ب
 ہیں :   ا کو

 

 ا ہ بیان

 
خک
 ر  چیز پر ا سی کی 

ہ
 کی 

 

 پر محیط ہے ا و ز  کائنات

 

ز ہ کل کائنات

 

ت
 کا د ا 

 

 ر  چیز کی علت ہے ۔ ا ش علی ب
ہ
د ا  

 

 ہے  ا لف ۔ ا سناد ی : ہ جانتے ہیں کہ خ

 

و مب

ا گر   پر  ا ش بناء  ۔  ا و صاف کی بھی علت ہے  د ا  ہماز ی کمالی 

 

خ ۔ لہذا   د ا خل ہیں   بھی 

 

ا و ز  ہماز ی کمالی خصوصیات ا و صاف میں ہ  ز ہ 

 

ت
د ا  ا ش  ۔ 

ب  شئے کا عطا کرنے و ا لا ا ش سے محرو م ا و ز   ہما

 

ت
 حق تعالی کی معلول ہے ۔ د و سری جا

 

 ا ت

 

ز ے ا ندز  محبت کی صفت ب ا ئی جاتی ہے تو یہ صفت د

 کا بھی عطا کرنے و ا لا ہے لہذا   نہیں    ا للہا ش کا فاقد نہیں ہوسکتا ۔  

 

 کو و جود  بخشنے و ا لا ہے ا یسے ہی ہماز ی کمالی صفات

 

عطا کرنے و ا لا ا و ز  کائنات

 ل ا ہمیت نکتہ یہ ہے  کہ چونکہ ہماز ی کمالی ہو
ب
د ا  میں بھی موجود  ہیں ۔ قا

 

 خ

 

 سے خالی ہو ۔ پس یہ کمالی صفات

 

 صفات

 

  سکتا ہے کہ  و ہ  خود  ا ن

  

 

د ا  کی صفات

 

 ی ا و ز  معلول ہیں ا و ز  خ

 

 مجاز

 

 ب ا ز ی تعالی کے ا و صاف  ہیں ۔ لہذا  ہماز ی صفات

 

 ا ت

 

 ا و صاف کی حقیقی علت د

 

 معلول ہیں ا ن

 

صفات

د ا  و ند میں ہے۔  حقیقی ا و ز 

 

 میں خ

 

علت ہیں ۔ ا ش بناء پر جو بھی  صفت کمالی مخلوق میں ب ا ئی جاتی ہے یہ بطوز  ا تم ا و ز  کامل صوز ت
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علائی سے ا ستفاد ہ کریں گے ۔  

 

سئ
 لی ا و ز  ا 

 

 کے لئے  ہ د و  طرح کی تمثیلون یعنی تناز

 

 کی و ضاجب

 

 ت  ۔ تناسبی : ا ش بیان

 لی تمثیل ۔   ۱

 

ا م  "و فاد ا ز ی" ہے ۔ ا ش پر و ہ ا پنے ا ز ا د ہ و  ا ختیاز   کی بنا پر ب ا بند    تناز

 

ا  ہے جس کا ب

 

ھن
ک

 و  صفت  ز 

 

ب
ل
  ا پنے ا ندز  ا ب ک ز و شن  حا

 

سا ن

 

ن
: ا 



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 141 ] جا

 

 

ت
ا  ہے ا و ز ۔ ۔ ۔ ۔  د و سری جا

 

 کرب

 

 ب
ت
ما 
ح
 پڑتی ہے تو و ہ ا پنے ہمرا ہ و ا لے کی 

 

 قدم ز ہتا ہے ا و ز  ضرو ز ت

 

 ب
ت
ا 

 

 پر ب

 

ب   ہے ۔ یعنی ا پنے عہد و  پیمان

ا  ہے ۔ لیکن ا ٓد می کیسے جانے کہ کتے کی و فاد ا ز ی کیا ہے ؟ ا ٓد می جانتا ہے کہ کتا ا ب ک جانوز 

 

جو ا تنا مختاز   ہے   د یکھیں تو کتے کو بھی " و فاد ا ز  " کہا جاب

 ہ کی و جہ سے ہیں ۔   کتے  نے یہ د و  چیزو ن میں سے ا ب ک کے سا تھ  محبت کی و جہ سے ا نتخات  نہیں کیا ہے ۔   

 

ز
ت 
 غر

 

نہیں ا ش کی ز فتاز  و حرکات

ا  ہے کہ کتا ا ب ک و فاد ا ز  جانو

 

ا  ہے  ، جس کی و جہ سے کہا جاب

 

 ن کا ا ظہاز  کرب

 

 ا و ز  ا د ا و

 

ا ت

 

کن
س
 و  

 

ز  ہے ۔ یہان ہ  لیکن ا ش کے ب ا و جود  و ہ کچھ  حرکات

ب  بھی ہماز ی توجہ  

 

ت
 کی جا

 

 کے لئے بولے جاتے ہیں کی نسبت کتے کی طرف بھی د یتے ہیں ۔ لیکن ا ش ب ا ت

 

سا ن

 

ن
و فاد ا ز ی کے و ہی معنی جو ا 

 ب ا 

 

 میں ز

 

سا ن

 

ن
 سے ز کھی جاتی ہے ۔ ا ش لئے کہ یہ و فاد ا ز ی ا 

 

سا ن

 

ن
د ہ ،  ہے کہ کتے سے ا یسی و فاد ا ز ی کی توقع نہیں کی جانی چاہیے جس کی توقع ا 

ک ہے جبکہ 

 

 ے کی حد ب

 

 میں ب ا ئی جاتی ہے ۔ یہ و فاد ا ز ی کتے کے ا ندز  ا ش کے و جود  کے ا ندا ز

 

ر  ا و ز  عاقلانہ تر ہے جبکہ کتے میں کمزو ز  صوز ت

 

ملی
  کا

 ا ب ک تناسب   

 

 کی و فاد ا ز ی کے د ز میان

 

سا ن

 

ن
 سے ہے ۔ پس کتے کی و فاد ا ز ی ا و ز  ا 

 

 کے ا ندز  ا ش کے و جود  ی و سعت کے لحاظ

 

سا ن

 

ن
یہی و فاد ا ز ی ا 

 کی و فاد ا ز ی  ا و ز  ا ش کے و جود  کی و سعت  کے  ب ا ب  

 

سا ن

 

ن
ا  ہے : کتے کی و فاد ا ز ی ا ش  کے و جود  کی و سعت کی نسبت سے  ہے یہ مساو ی ہے ا 

 

ا  جاب

 سے پست تر و جود  کے ا ندز  ا ش صفت کا معنی د ز ک کر سکیں ۔ 

 

سا ن

 

ن
ا کہ ہ ا 

 

 کے مرتبے سے تنزل کیا ب

 

سا ن

 

ن
سا تھ ۔ یہان ہ نے ا 
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علائی    ۲  

 

سئ
 ۔ تمثیل ا 

ا ل کے        

 

 کا ا طلاق ہوسکے ۔ من

 

د ا  و ند پر ا ن

 

ے ہیں کہ خ

 

سکی
علا د ے 

 

سئ
 لی تمثیل کو مد نظر ز کھتے ہوئے ا و صاف کے معانی کو ا ش طرح  ا 

 

ا ت  تناز

 ے کہ سقرا ظ ا ب  
ی

 

ئ
 
ہ
د ا  بھی حکیم ہے ۔ یہان توجہ ز ہنی چا

 

محدو د    ک طوز  پر ، ہ کہتے  ہیں کہ سقرا ظ حکیم ہے ۔ ا و ز  ا ب ک طرف یہ بھی کہتے ہیں کہ ِ خ

ا قص ہوگی ۔ یعنی سقرا ظ کی حکمت بھی ا ش کے و جود  کی  

 

ا قص ہونے کے سا تھ ب

 

 سے ا ش کی حکمت بھی و جود  کے ب

 

ا  ہے ا ش لحاظ

 

ھن
ک

و جود   ز 

د ا   

 

د ا  حکیم ہے تو یہان ہماز ی توجہ ا ش پر ہے کہ خ

 

ب  ، ج ب  ہ کہتے ہیں کہ خ

 

ت
و سعت کے  تناسب  سے  مد نظر ز کھی جائے گی ۔ جبکہ د و سری جا

د ا  کے و جود ی  ا ب ک لامحد

 

  خ

 

د ا  کی حکمت ا و ز  ا ش کی شدت

 

و د  و جود  کا مالک ہے ۔ ا و ز  یہ لامحدو د  و جود  ا ب ک لامحدو د  حکمت کا متقاضی ہے ۔ پس خ

د ا   

 

ا سب  ہے ۔ سقرا ظ کی حکمت ا ش کے و جود ی ضعف و  کمزو ز ی کے تناسب   کے مطابق ہے ۔ ا ش طرح حقیق میں ہ نے خ

 

ن

 

و سعت  کے مئ

ا مل کیا ا و ز  پھر ا ش کو   کی حکمت کے معنی  کو سمجھنے کے 

 

 کا مفہوم بھی س

 

ا ئے حکمت میں شدت

 

عن
م
 کی حکمت سے صعود   کیا ا و ز  ا ش 

 

سا ن

 

ن
لئے ا 

ا سب  ہے ا ش کے و جود ی و سعت کے سا تھ ا و ز  سقرا ظ کی حکمت کا معنی ا ش کے و جود  کی حد کے  

 

ن

 

د ا  کی  حکمت کا معنی مئ

 

ل کیا ۔ پس خ
م
ح

د ا  پر 

 

خ

محدو د  ہے ۔  سا تھ محدو د  ہے ۔ کیونکہ سقرا ظ کا و جود  ہی
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   تنقید

د ا  کے   

 

 کے معنی ا و ز  خ

 

ی " نہیں ہے کہ ہ ا ن

لہ

 ے کہ ہماز ے سا منے صرف ا ب ک مجہول بنام " ا و صاف ا 
ی

 

ئ
 
ہ
ب  توجہ ہونی چا

 

ت
 کی جا

 

یہان ا ش ب ا ت

د ا  کے و سعت و جود  کا علم ہی نہیں ز کھتے ہیں ۔ لہذا    

 

 تناسب  کو د یکھتے ہوئے مذکوز ہ مشکل کو حل کریں ۔ ہ خ

 

و جود ی و سعت کے د ز میان

ا ممکن بنا د یتی ہیں ۔ د و سرے لفظون میں چونکہ و جود   یہان ہماز ے سا 

 

 ز یعے ا ش مسئلے کے حل کو ب

 

 تمثیلی کے د

 

منے د و  مشکلیں ہیں ۔ جو ز و ش

  ہیں

 

ا  ممکن نہیں ، لہذا  ا ش کی حکمت کو سمجھنا بھی غیر ممکن ہے ۔ ا ش سلسلے میں ہماز ے سا منے د و  طرح کے مجہولات

 

ا ہی کا ا د ز ا ک کرب

 

ن

 

 ۔  لامئ

 کا معنی

 

د ا  کی صفات

 

 ر   خ
ہ
 سے 

 

 صفات

 

 ے کہ ا ن
ی

 

ئ
 
ہ
 ب ا د ہ جو سمجھ  ا سٓکتا ہے  و ہ یہ ہے  کہ ہمیں چا

 

 ب ا د ہ سے ز

 

ا و ز  ا ش کے و جود  کی و سعت۔ یہان ز  
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 نہیں ہے ۔ بلکہ  

 

لا بخشنے کی ب ا ت
ع

 

سئ
 میں پھر ا 

 

ب  نسبت د یں ۔ ا ش صوز ت

 

ت
 حق کی جا

 

 ا ت

 

طرح کے نقص و  خامی کی  نفی کریں ا و ز  ا ش کے بعد  د

ا  ہے ۔  

 

ہلاب
ک
 کو نقص سے عاز ی د یکھنا 

 

د ا  کی صفات

 

 خ

 مذہ ب  

 

 ب ا ن

 

 د و ز  حاضر میں ز

 کا پیش کرد ہ نظریہ ہے ۔   

 

ج

ن لی 

 

ت

ل 
ب 
 مذہ ب  سے متعلق ا ہ ترین نظریہ جس نے پیش کیا و ہ 

 

 ب ا ن

 

ا ش میں کوئی شک نہیں کہ د و ز  حاضر میں ز

( 

 

ج

ن لی 

 

ت

ل 
ب 
 ( کے نظریے کی تحقیق کریں گے:  ۱۹۶۵۔ ۱۸۸۶لہذا  یہان ہ 

ا و ز  پرو ٹسٹون کی ا ہ     کے ب ا نی 

 

ن ا ت
ا لہ  مین میں د و ز حاضر کے 

 

و ن مغرت  ز

 

 ی
ئ

 

ب
ا و ز  یہ    کا ہمعصر ہے 

 

ا و ز  کاز ل ب ا ت  

 

ما ن

 

لی
 لف بو

 

  ،ز و د

 

ج

ن لی 

 

ت

ل 
ب 

  

 

 یل میں بیان

 

د لاصہ 

 

ر یے کا خ

 

ط
ا ش کے ن ا ش کے علامتی ہونے کا قائل ہے ۔   مذہ ب  میں 

 

 ب ا ن

 

ز  

 

ج

ن لی 

 

ت

ل 
ب 
۔   شماز  ہوتی ہیں 

 

ترین شخصیات

 کرتے ہیں :  

ر ق کرتی  ۱
ف
 سے 

 

 ب ا ن

 

 فزیکس میں بولی جاتی ہے و ہ ا ش ز

 

 ب ا ن

 

لا جو ز

 

ن
م
ا  ہے ۔ 

 

 کا تقاضا کرب

 

 ب ا ن

 

 ا ب ک خاض ز

 

۔ کسی بھی و ا قعیت کی سطح کا بیان

  

 

 ب ا ن

 

 ا لگ ہے ز ب ا ضی میں ا ستعمال ہونے و ا لی ز

 

 ب ا ن

 

ا  ہے ۔ ا سی طرح ب ا ٹنی میں ا ستعمال ہونے و ا لی ز

 

 میں ا ستفاد ہ کیا جاب

 

 ب
ت
ہے  جس سے ا د ب ا 

 سے ۔  

 سے ا ستفاد ہ کرتے ہیں ۔  ۲

 

 ب ا ن

 

 ۔ ہ ج ب  مذہب حقائق سے گفتگو کرتے ہیں تو  ا ش میں بھی خاض ز

 سے مربوظ ہوتے ہیں ۔  ۳

 

 ۔ مذہب حقائق ا یسے ا موز  ہیں جو ہماز ے ا یمان

 ہے ۔  ۴

 

د ا  پر ا یمان

 

د ا   ا و ز  خ

 

 گشت سے مربوظ ہے ا و ز  یہ خ

 

 کا تعلق ا ب ک ا یسی چیز سے ہے جو  مؤمن کے ا ش جہان سے ب ا ز

 

 ۔ ا یمان

د ا  نہیں ۔ ا ت   ۵

 

د ا  ہے ا و ز  ا ش کے غیر کوئی خ

 

د ا  ا ب ک موجود  نہیں ہے ۔ بلکہ ا صل و جود  ہے ا  ش لئے و ہ سب  کچھ  خ

 

 کی نظر میں ، خ

 

ج

ن لی 

 

ت

ل 
ب 
۔ 

د ا  لا محدو د  ہوا  تو ا ش کے ب ا ز ے میں کوئی ا گٓاہی حاصل نہیں ہوسکتی 

 

ا ہی ہے  ا و ز  ج ب  خ

 

ن

 

د ا  بھی غیر مئ

 

ا ہی ہے لہذا  خ

 

ن

 

  ۔  چونکہ ا صل و جود  غیر  مئ

 نہیں کی جاسکتی ۔ بس جو کچھ کہا جاسکتا ہے  ۶

 

د ا  کے ب ا ز ے میں صرف یہ خبر د ی جاسکتی ہے کہ ا ش لامحدو د  و جود  کے ب ا ز ے میں کوئی ب ا ت

 

۔ خ

ا ز ہ کرتی ہیں

 

ب  ا س

 

ت
ب  ز ا ہنمائی ب ا  ا ش کے و جود  کی جا

 

ت
لامتون کو بتا ب ا  جاسکتا ہے جو ا ش کی جا

۔  و ہ یہ کہ ا ش و ا قعیت کے متعلق ا ب ک طرح کی ع

د ا  کے ب ا ز ے میں کچھ گفتگو کرتی ہے ۔   ا ش لحا

 

 میں خ

 

 علامتی صوز ت

 

 ب ا ن

 

 سے یہ ز ا ئج ا و ز  متعاز ف ز

 

 ظ

ا یسی    یعنی: 

 

ا و ز  علامب  و ل 
می
س

 کرتے  ہیں ۔ 

 

و ضاجب ب ا ز ے میں مختصر  سی   و ل کے 
می
س

  میں 

 

ا غٓاز ؟   کیا ہے 

 

 ب ا ن

 

ز ا و ز  علامتی   و لک 
می
س

لیکن 

  

 

ا ن

 

س

 

ن
 و  

 

ا ل کے  طوز  پر ، کسی ملک کا جھنڈا  علامب

 

لاف د و سری علامتون کے ۔ من

 

ز خ
ت 
 جو ا ب ک خاض معنی کے حامل ہون ۔ 

 

ا ن

 

س

 

ن
 ا و ز  

 

علامب

 ہے ۔ ا ش لئے ا ش کی    ہونے کے علاو ہ ا ب ک

 

ا  ہے  ا و ز  یہ معنی ا ش ملک کی ا ب ک ہیبت و  و قاز  سے عباز ت

 

خاض قسم کے معنی کا بھی حامل ہوب

د ا ( کے ب ا ز ے میں ا ستعمال کئے جاتے ہیں  ، 

 

 کے حوا لے سے بھی ہے جو لامحدو د  و جود  ) خ

 

 ا لفاظ

 

ہلاتی ہے ۔ یہی مسئلہ ا ن
ک
یہ   بے ا حترا می توہین 

  ہیں ۔ یعنی 

 

 علامب

 

 ہیں  ا ش و جود  لامحدو د  کے سا تھ یکسان نہیں ہیں ۔ د و سرے مرحلے میں ا ش موجود   ا لفاظ

 

پہلے تو ا ش و جود  کے لئے علامب

 معنی 

 

 ا و ز  خاض معنی کے حامل ہوتے ہیں ۔ ہمیں ا ن

 

 ش

 

  خاض ا ز ز

 

  کے لئے ا ب ک قسم کے ا حترا م و  تقدش کا سئ ب  بنتے ہیں ۔ ا سی بناء پر یہ  ا لفاظ

 ے ۔ بلکہ 
ی

 

ئ
 
ہ
ا  چا

 

 ے ۔  کے پیچھے نہیں جاب
ی

 

ئ
 
ہ
 کو سمجھنا چا

 

 ش

 

  ہمیں ا ش کی ا ز ز



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 143 ] جا

ا  ہے  تو یہا   

 

د ا  کے  لئے بولا جاب

 

  کی شکل میں ہوتی ہیں ، جیسے لفظ "علم" ۔ ج ب  ا ش کو خ

 

 کبھی ا لفاظ

 

 م ہے کہ یہ علامات

 

 کر لاز

 

 کا د

 

ن ا ش  ا ش ب ا ت

ا  ہے ۔ 

 

ی معنی سمجھے جائیں ۔ یہ لفظ یہان صرف ا ب ک قسم کے تقدش کا حامل ہوب

 

مئ ی

 

 

 ے کہ ا ش سے عالم کے عام ز
ی

 

ئ
 
ہ
ا  چا

 

ا ش    کے پیچھے نہیں جاب

 کبھی  

 

۔ یہ علامات ا لگ کرد ب ا  ہے   سے 

 

ا لفاظ ا پنے مشابہ  ا ش لفظ کو  ا گٓئی ہے جس نے  ا و ز  خاض خصوصیت  ا ب ک طرح کے خاض معنی  میں 

لا عیسائیون کے لئے  

 

ن
م
 ،  میں جلوہ نما ہوتی ہیں 

 

ا ب ک فعل کی صوز ت  

 

ا و قات ا و ز  بعض  ا و ز  ا شیاء کی شکل میں جلوہ گر ہوتی ہیں   

 

موجود ا ت

ا  ۔   صلیب ا و ز  مسلمانون 

 

د ا  و ند کا جسمانیت میں ا بٓ

 

 کے لئے کعبہ ۔ ب ا  عیسایون کے عقیدے کے مطابق خ

ی "   یہ ا ب ک ا یسا  

لہ

 ب ا ئے جاتے ہیں ۔ کہا جاسکتا ہے کہ  ا و لا، " سب  کچھ ا 

 

 ل ا ہمیت نظرب ا ت
ب
 مین مغرت  میں قا

 

  ا ش نظریہ کے ز د  میں بھی سر ز

ی  " کا نظریہ مر

لہ

 کرتے ہیں ۔ لہذا  "  سب  کچھ ا 

 

د ا  کے معین و جود  کا ا ثبات

 

ز ا ہین مسترد  کرتے ہیں جو خ
ت 
و د  ہے  د نظریہ ہے جس کو و ہ تمام ا د لہ و  

ا کاز ہ ہو کر ز ہ  

 

 ہی گر جائے گی ا و ز  یون ا ش کا نظریہ ب

 

ا   ۔ ا ش بناء پر ا ش کے نظریے کا یہ مرحلہ ز د  ہوگیا تو ا ش کے پوز ے نظریے کی عماز ت

 

جاب

 ل فہم بھی 
ب
 ہن سے د و ز  ا و ز  غیر قا

 

 کرتے ہیں ا تنے د

 

ب
ل
 ز بوبی پر د لا

 

 ا ت

 

 جو د

 

ے ہیں کہ و ہ ا لفاظ

 

سکی
نہیں  ہے ۔ د و سرے مرحلے میں ہ یہ کہہ 

 مکمل طوز  پر ا ش و جود   

 

 ہے کہ یہ ا لفاظ

 

 د ز سب

 

 عمیق معنی پہنچانے  سے قاصر ہیں ا و ز  یہ ب ا ت

 

 حق کے ب ا ز ے میں یہ ا لفاظ

 

 ا ت

 

ہیں ۔ ا گرچہ کہ د

ے ۔  

 

سکی
ر ا ہ نہیں کر

ف
 مطلق کے ب ا ز ے میں ا گٓاہی 

 ب ا د ہ مناسب  ہے جیسے خود   

 

 مذہ ب  کی ا و ز  بھی ا ش سے بہتر تفسیر و  تشریح موجود  ہے جو مذکوز ہ نظریہ سے ز

 

 ب ا ن

 

تیسرے مرحلے میں یہ کہ ز

 کے ہوتے ہوئے مذکوز ہ نظریہ کی کوئی گنجایش ب ا قی نہیں ز ہتی ۔  

 

 نظریہ تمثیلی ا و ز  مشترک معنوی کا نظریہ ۔ لہذا  ا ش طرح کے بہتر نظرب ا ت

 مذہ ب      

 

 ب ا ن

 

 د ب ک ز

 

ز

 

ت
 د ا نشوز ن کے 

 

 مسلمان

 سا منے          

 

 کر نظرب ا ت

 

 ل د
ب
 ا ٓجاتی ہے تو ا ش سلسلےمیں تین قا

 

 کے نسبت د ینے کی ب ا ت

 

ب  صفات

 

ت
د ا  و ند عالم کی جا

 

 ا سلامی فکر میں خ

 

ب
ق
جس و 

د ا  کے ب ا ز ے میں سوچنے کے حوا لے سے

 

 مہ تجسیم   ہے ۔ د و سرا  نظریہ  تنزیہی ہے جس کا نتیجہ خ

 

ی  ہے جس کا لاز

 ھ
ئ ی

 

س

 

ن

  ا تٓے ہیں ۔ ا ب ک نظریہ 

ا و ز  تنزیہ عین ا ش کے   عقول ا و ز  تیسرا   نظریہ ،  نظریہ تشبیہ عین ا ش کے تنزیہ بھی ہو  ا کاز ہ ہے ( 

 

ا  ہے ) یعنی ا ش میں عقل ب

 

کلن

 

ن
ا  

 

  کا بند ہوب

ی ۔  

 م
 شی
ج

 

ن

ی ہے ا و ز  نہ 

 ھ
ئ ی

 

س

 

ن

 تشبیہ بھی ہو  کہ د ز  حقیق  یہ نظریہ نہ 

لہ  

 

ن
م
ک
 " لیس 

 

 ب
ت
ا ٓ ا ل کے طوز  پر یہ 

 

ا  ہے ۔ من

 

ا بٓ  سے و جود  میں 

 

ا و ز  ز و ا ب ا ت  

 

ا بٓ ا ت  کی 

 

ر ا نٓ
ق
 کے مختلف ہونے کی جڑ و ہ فہم ہے جو 

 

 نظرب ا ت

 

  ا ن

شیء" 

22

ب ا  ا ٓیہ " لا تدز کہ ا لابصاز  و ھو ب د ز ک ا لابصاز " 

23

ا ز ہ کرتی ہیں ۔    

 

ب  ا س

 

ت
 ر  ہونےکی جا

ہ
د ا  کی معرفت کے د سترش سے ب ا 

 

 خ

 

کہ یہ ا بٓ ا ت

م (  

 ھ
ن

لا ) ب د  ا للہ فوق ا ب د 

 

ن
م
 بھی ہیں 

 

جبکہ د و سری طرف کچھ ا یسی ا بٓ ا ت

24

 ا ستوی (  

 

، ) ا لرحمن علی ا لعرش

25

ہ (  

 

 ن
 مئ
ت ی

 

 

 مطوب ا ت

 

و ا ت
م
لس

ب ا  ) و ا 

26

 ب ا ئی جاتی ہیں  

 

 کی ز و ا ب ا ت

 

 کے ب ا ز ے میں ا سی مضمون

 

ی ا و ز  ا ش کی صفات

لہ

 ا 

 

 ا ت

 

 میں بھی د

 

ی کو مضبوظ کرتی ہیں ۔ ز و ا ب ا ت

ہ
 
ئ ی

 

س

 

ن

جو نظریہ 

صلى الله عليه وسلم نے    کے کاندھے پر ز کھا  کہ ا تٓ 

 

د ا  نے ا پنا ہاتھ  ا ش طرح سے ا نٓحضرت

 

 خ

 

ب  معرا ح

 

لا ، ز سول ا کرم صلى الله عليه وسلم سے منقول ہے کہ س

 

ن
م
۔ 

د ا  کے ہاتھ کی سرد ی محسو

 

  ۔ ش کیخ

27

 

 کی    

 

ا و ز  مختلف نظرب ا ت  ب ا د ہ ب ا ز ب ک بینی سے تحقیق کریں 

 

 م ہے کہ ہ ا ش موضوع پر کچھ ز

 

ک پہنچنے کے لئے لاز

 

ا ش مسئلے میں صحیح نظریہ ب

 پھٹک کریں ۔  

 

 چھان
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 نظریہ تشبیہ  

 لئے جا    

 

ب
ق
 پر ا ستعمال کرتے و 

 

 ا لہیہ کے و ہی معنی ہیں کہ جن کو مخلوقات

 

تے  چنانچہ ا شرہ کیا گیا کہ نظریہ تشبیہ کی بنیاد  ا ش پر ہے کہ صفات

د ا  و ند عالم کی صفت ا ش طرح سے ا ئٓے جس میں  

 

 میں  خ

 

 و  ز و ا ب ا ت

 

ا بٓ ا ت  کر  ہیں ۔ ا ش بناء پر ا گر 

 

 د

 

 کرنے و ا لے ا لفاظ

 

ب
ل
 پر د لا

 

جسم و  بدن

ے ۔ عالم ا سلام میں  یہ   

 

ی
 
ئ
 
ہ
د ا  پر بھی جسمانیت کی صفت صاد ق ا ٓنی چا

 

ے ا و ز  خ

 

ی
 
ئ
 
ہ
 لینا چا

 

د ا  کے لئے بھی مان

 

 میں خ

 

گرو ہ   ہوئے ہون تو ا سی صوز ت

ا م سے مشہوز   ہے ۔  ا ہل تشبیہ ا ش نکتے میں ا ب ک د و سرے کے سا تھ

 

ہ" کے ب
ّ
ن 

 

ش
م
    "ا ہل تشبیہ " ب ا  "

 

د ا  و ند عالم ا ب ک مکان

 

مشترک ہیں کہ خ

د ا   نے 

 

و  جوا ز ح ہیں ۔ و ہ یہ عقیدہ بھی ز کھتے ہیں کہ خ ا ء 

 

ض
ع
ا   ن کی طرح ا ش کے بھی 

 

ب ا و ا و ز  ہاتھ   پر بیٹھتا ہے 

 

ا و ز  عرش ا  ہے 

 

ھن
ک

  ا و ز  جگہ ز 

د ا  ا ب  

 

 کے عقیدے کے مطابق ، خ

 

د ا  کے شبیہ ہے ۔ ا ن

 

 خ

 

سا ن

 

ن
 کو ا پنا جیسا)شبیہ ( پیدا  کیا ہے ا و ز  ا 

 

سا ن

 

ن
ا  ہے جو حوا ش  ا 

 

ھن
ک

ک قسم کی جسمانیت ز 

د ا   

 

 کہتے تھے کہ خ

 

ل بن سلیمان

 

ب
ا و ز  مقا  میں سے بعض جیسے د ا و و د  جوز ا بی 

 

 ل ہے ۔ یہ بھی نقل ہوا  کہ ا ن
ب
ا د ز ا ک کے قا  ز یعے 

 

ج گا نہ کے د

 

ت ی

 ا و ز  ۔۔ ۔ ۔  ا لبتہ

 

، کھال، خون

 

ب

 

د ا  کے بھی ہیں  جیسے گوس

 

 کے تمام ا جزا  خ

 

سا ن

 

ن
ا  ہے ۔ ا 

 

ھن
ک

 کی طرح جسم ز 

 

سا ن

 

ن
 و ہ لوگ ا ش کے بعد یہ بھی  ا 

 کے شبیہ نہیں ہے ۔

 

سا ن

 

ن
د ا  کا و جود  کسی ا 

 

ب  بھی خ

 

ت
ا  ہے  لیکن 

 

ھن
ک

ا ء ز 

 

ض
ع
 کی طرح ا 

 

سا ن

 

ن
د ا  بھی ا 

 

کہتے تھے کہ ب ا و جود یکہ خ

28

عام طوز  پر حشویہ    

ر قون کو ا ہل تشبیہ کے
ف
ا م سے پیش کیا گیا ہے ۔   ا و ز  کرا میہ 

 

ب

29

        

 

 ب
ت
ا 

 

ز ا ہین ب
ت 
یہ نظریہ عقلی د لائل کی ز و شنی میں مرد و د  ہے ا ش لئے کہ عقلی 

 سے منزہ ہے ۔ ا ش لئے مذکوز ہ نظریہ ب ا طل ہے ا ش کو قبول کرنےکی کوئی گنجایش نہیں ہے  

 

د ا  و ند متعال جسم و  جسمانیات

 

کرتے ہیں کہ خ

 ا ئٓے گی کہ ا للہ سبحانہ و  تعالی

 

د ا  و ند عالم کی توحید ا حدی میں ب ا ت

 

د ا  کے ا جزا ء ہون تو  ۔ خ

 

 بسیط ہے  ا ش کا کوئی جزء نہیں ہے ۔ ا ش لئے کہ ا گر خ

 کریم میں بھی بہت 

 

ر ا نٓ
ق
ا  ہے ۔ ا سی طرح 

 

ھن
ک

 ز 

 

  ہونےکے سا تھ منافات

 

 ہوگا  ا و ز  یہ ا ش کے بے نیاز

 

 ا جزا ء کا محتاح

 

  و ہ ا پنے و جود  میں بھی ا ن

ا  ہے کہ  نظریہ

 

 ہوب

 

 ب
ت
ا 

 

 کر ہوئیں جن سے ب

 

 ا ش سے پہلے د

 

 تشبیہ ب ا طل ہے ۔ ا ش بناء پر عقل بھی عقیدہ تشبیہ کو ز د  کرتی ہے  سا ز ی ا بٓ ا ت

 بھی ۔  

 

 و  ز و ا ب ا ت

 

 ا و ز  ا بٓ ا ت

  نظریہ تنزیہ )تعطیل(   

 میں عقل ا ش و ا د ی میں بند ہے ا و ز           

 

 کو سمجھنے سے عقل قاصر ہے ۔ د و سرے ا لفاظ

 

د ا  کی صفات

 

نظریہ  تنزیہ کے قائلین کا یہ عقیدہ ہے کہ خ

د ا  ا و ز  ا 

 

ش کی  ا ش کا کام ہی نہیں ۔ عقل ا پنا طبیعی کام ا ش و ا د ی میں ا نجام د ینے سے عاجز ہے  ۔ ا ش نظریہ کے ماننے و لے مدعی ہیں کہ : ا گر خ

 کی طرح  صفا

 

د ا  و ند عالم مخلوقات

 

ہد ے گی کہ خ
ک
 کود ز ک کرنے  کے حوا لے سے عقل کو ز ا ستہ د یں تو ا ش کا نتیجہ تشبیہ نکلے گا ) عقل یہ 

 

ت

ب ا نی  کے سر سے    کی طرح ہوسکتا ہے ۔ لہذا  

 

و ہ کیسے محدو د  مخلوقات  ہے 

 

 ا ت

 

د و ند جو لامحدو د   د ا  

 

خ ا ش لئے کہ  ۔  ب ا طل ہے  ا و ز  تشبیہ   ) ہے 

    گزز جانے

 

سے پہلے ہی بند کرد ب ا  جائےا و ز  شرو ع سے ہی عقل کو ا ش و ا د ی میں قدم ز کھنے نہ د ب ا  جائے ۔  جعد بن د ز ھم ا و ز  جھم بن صفوا ن

ر ا د  میں سے ہیں ۔  
ف
 ے مشہوز  ا 

 

ز
ت 
ن ہ کے ب ا نی( ا ہل تعطیل کے 

م
 ھ
ح

ر قہ 
ف
( 

 کریں گے :    

 

 عرض

 

 ا ش نظریہ کے ز د  میں بھی کچھ نکات

د ا  عالم ہے " ، و ہ قاد ز  ہے ، ب ا  و ہ حکیم   

 

لا " خ

 

ن
م
ا  ہے کہ 

 

 کےب ا ز ے میں کہا جاب

 

د ا   کی صفات

 

لاف ہے ۔  ج ب  خ

 

 کے خ

 

قلاء کی ز و ش
ع
ہے  ،  یہ نظریہ 

قلائی تو  ہے ۔  
ع
ا قص ہے  لیکن  یہ ا ب ک فہم 

 

ک ب

 

 سب  سے ا ب ک عاقل ا ٓد می کچھ معنی و  مفہوم سمجھ لیتا ہے ا گرچہ یہ مفہوم ا ب ک حد ب

 

ا یسا  تو ا ن



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 145 ] جا

ا  ہے ۔ جو سوا ل  

 

  میں سے ا ش کا یکتا ہوب

 

 سے عقل ب ا لکل کوئی معنی بھی نہ سمجھتی ہو۔ ا سی طرح ا للہ تعالی کی صفات

 

 ا لفاظ

 

یہان  نہیں ہے کہ ا ن

د ا  کے یکتا ہونے کی صفت جو ا ب ک ثبوتی صفت ہے ا ش کو عقل ب ا لکل بھی د ز ک نہیں کرتی ہے ؟  

 

ا  ہے و ہ یہ ہے کہ کیا خ

 

پر ا ہل تنزیہ سے ہوب

د ا  و ا حد  و  یکتا  ا ش 

 

 کو د ز ک کرتےہیں کہ خ

 

 ا ش ب ا ت

 

سا ن

 

ن
لاف ہے  کیونکہ بہر حال سب  ا 

 

سا نون کے فہم و  ا د ز ا ک کے خ

 

ن
ا  تو سا ز ے ا 

 

کا ا نکاز  کرب

و ا ج ب  کو    

 

 ا ت

 

 میں د

 

ب   د ینا ممکن نہ ہوتو ا یسی صوز ت

 

ت
ا و ز  ا ش صفت کی نسبت ا للہ کی جا ا د ز ا ک نہ ہوسکے   کا 

 

ی ب
ٰ

 

د ا  کی یکتات

 

ا گر خ ہے ۔ لہذا  

 نہیں کر سکیں گے ۔  د و سری بنیا 

 

 ب
ت
ا 

 

 کمالیہ کا مالک بھی ب

 

 د ی  صفات

و ند      د ا  

 

خ  کمالیہ 

 

ا  ہےکہ یہ صفات

 

 ہوب

 

 ب
ت
ا 

 

ب ا و لی  ا ش سے بدز جہ  ب ا ئی جاتی ہیں تو   کمالیہ 

 

 میں صفات

 

ا ن و ند کو د یکھتےہیں کہ  د ا  

 

 خ

 

  ہ مخلوقات

 کا  

 

 کمالیہ کی حامل ہون ج ب  کہ ا ن

 

 صفات

 

د ا  کی مخلوق تو ا ن

 

 میں موجود  ہیں ۔ ا ش لئے کہ یہ نہیں ہوسکتا کہ خ

 

قدو ش میں ا تم و  ا کمل صوز ت

لا ب ا طل ہے ۔  صاجب  ا سرا ز   خا
ی شے ہو ا و ز  یہ عق

عط
م

ا  ہے کہ فاقد شے 

 

 م ا بٓ

 

 سے  عاز ی ہو۔ ا ش سے یہ لاز

 

لق و  مالک ا و ز  عطاء کرنے و ا لا ا ن

و ن نے کہا ، کہ ہ
ہ

 

ن
 کی ، ا 

 

 ب
ت
 سے سعد بن عبد ا للہ نے حد

 

مۃ ا للہ علیہ ( نے کہا ، ا ن
ح
 سے  ا لتوحید ا ب ک مقام پر کہتے ہیں : " میرے و ا لد ) ز 

و ن نے  ا حمد
ہ

 

ن
 کی ا و ز  ا 

 

 ب
ت
 کے حوا لے سے حد

 

و ن نے جن سے سنا تھا ا ن
ہ

 

ن
 کی ، ا 

 

 ب
ت
ی سے حد

عئ س

و ن نے  محمد بن 
ہ

 

ن
 بن محمد بن خالد نے ا و ز  ا 

ر ماب ا  :" جی ہان ۔ یہ
ف
د ا  ے عزو جل " شے"  ہے ؟" ا مام نے 

 

  ہے کہ خ

 

ز

 

ت
سلام سے پوچھا گیا  کہ "کیا یہ کہنا جا

ل
ر  علیہ ا ا 

ق
کو  کہنا ا للہ    کہا :  ا مام ب ا 

 مین کو خرا 

 

 ر  کر د یتا ہے ۔ ا ب ک حد تعطیل ہے ا و ز د و سری حد تشبیہ ا و ز  لغت میں تعطیل کا معنی بے کاز  کر د ینا ، ز
ہ
ت   د و   طرح کی حدو د  سے ب ا 

 کما

 

د ا  و ند متعال کو ا ش کے و جود   ، ہستی ، ا و ز  صفات

 

ا و ز  یہان پر ا ش سے مرا د  خ  ا تیہ  کرد ینا ، کسی چیز کا قائم نہ ز ہنا ، گرا د ینا ، و غیرہ ہے 

 

لیہ د

د ا  کی صفا

 

 کا خ

 

ا  ا و ز  ممکنات

 

  سے متصف کرب

 

 کی صفات

 

د ا  کو ممکنات

 

ا  ہے  جبکہ  حد تشبیہ سے مرا د ،  خ

 

ہلاب
ک
ا  

 

 ر  کرب
ہ
ن ہ ا و ز  ا ضافیہ سے ب ا 

 میں  ،فعل

 

ت

و ن 
ہ

 

ن
و ن نے ا پنے و ا لد  سے ا 

ہ

 

ن
ز ا ہیم نے  ، ا 

ت 
مۃ ا للہ علیہ ( نے کہا کہ ہ سے علی بن ا 

ح
ا  ۔ )میرے و ا لد ز 

 

ا مل و  شرب ک ہوب

 

نے عباش بن    س

د ا  کیسا  

 

سلام سے پوچھا  کہ خ
ل
 ندیق نے ا تٓ  علیہ ا 

 

سلام سے کہ ج ب  ا ب ک ز
ل
و ن نے ا مام صاد ق علیہ ا 

ہ

 

ن
ا م بن حکم سے ا 

 

س
ہ 
و ن نے 

ہ

 

ن
عمرو   سے ا 

ا  ہون کہ ا ش لفظ )شے( سے مرا د  

 

ر ماب ا  " ا للہ شے ہے لیکن ا شیاء  سے ا لگ ۔ میں ا پنے مقصود  کو و ا ضح کرب
ف
سلام نے 

ل
ا و ز  یہ    ہے ؟ ا مام علیہ ا 

کہ و ہ شے ہے  سے مقصود  یہ ہے کہ و ہ موصوف ہے حقیق میں شے ہونے سے  ۔ لیکن ا ش کا نہ جسم ہے ا و ز  نہ شکل ۔" 

30

نتیجہ یہ  ہے کہ   

 گاز ی نہیں ز کھتے ہیں۔  

 

  ا مامیہ نظریہ کے سا تھ سا ز

 

 تنزیہ ا و ز  تعطیل د و نون قسم کے نظرب ا ت

 ا لہیہ میں معتزلہ کا عقیدہ  

 

 صفات

و ن      
ہ

 

ن
ک معتدل بناب ا  ہے ۔ا 

 

و ن نے ا ش نظریے کو ا ب ک حد ب
ہ

 

ن
ر یب ہیں ۔ ا لبتہ ا 

ق
مکتب ا عتزا ل کے پیرو کاز  )معتزلہ( نظریہ تنزیہ کے بہت 

ا کید کرنے  کے سا تھ یہ عقیدہ ز کھتے تھے کہ ا للہ  

 

 ا لہیہ پر ب

 

 کیا ہے ۔ و ہ صفات

 

  میں بیان

 

نے  ا ش نظرے کوا ہل تنزیہ سے کچھ معتدل ا ندا ز

 د ب ک  سبحانہ  

 

ز

 

ت
 کے 

 

ا ن ا مل ب ا  شرب ک نہیں ہوسکتی ۔ ا ش نقطہ نظر کے تحت 

 

و تعالی کی جو بھی صفت ہوگی ا ش میں مخلوق کسی طرح بھی س

 میں ا ترے ہیں ۔ ا بو ا لہذیل علاف

 

لاف میدا ن

 

جو    تشبیہ کا کوئی معنی نہیں ز ہتا ہے ۔ ا ش لئے کہا جاسکتا ہے کہ معتزلہ ا ہل تشبیہ کے ب ا لکل خ

 
ف
 نہیں ہے ا و ز  ا ش کا کوئی جسم  معتزلہ کے سرغنہ ا 

 

د ا  و ند و ہ و ا حد و  یکتا ہے جس کی کوئی شکل و  صوز ت

 

ر ا د  میں شماز  ہوتے ہیں ۔ و ہ کہتے ہیں:" خ

ا د  کے مطابق  کوئی چیز ا ش کے مثل نہیں ہے ۔"  

 

 کریم کے ا ز س

 

ر ا نٓ
ق
بھی نہیں ہے ۔ 
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 کی یہ کوشش 

 

ہلاتی ہیں ۔ لیکن ا ن
ک
ا و یل کی جو متشابہ 

 

 کی تفسیر و  ب

 

 ا بٓ ا ت

 

 کریم کی ا ن

 

ر ا نٓ
ق
ا ہل    ا ش موضوع کو مد نظر ز کھتے ہوئے  معتزلہ نے 

و ن نے معتزلہ پر ا ہل تعطیل کا ا لزا م بھی لگاب ا ۔  
ہ

 

ن
ک کہ ا 

 

 و ق کو خاض پسند نہیں ا ئٓی ۔ یہان ب

 

  کے د

 

ب

 

 سئ

ا عرہ کا عقیدہ  

 

 ا لہیہ میں ا س

 

 صفات

ک ز ا ئج و   مقبول تھا ۔ ا لبتہ ا ش کی مخالفت بھی بہت ہوز ہی تھی ۔ ا ش سلسلے میں  

 

 ی حد ب

 

ز
ت 
 مانے میں معتزلہ کا عقیدہ  

 

 عباسی کے ز

 

مامون

ا   

 

 ل ا طلاق ماب
ب
 کو ا للہ کے ا و پر قا

 

 صفات

 

و ن نے عقیدہ تشبیہ کو ز د  کرنے کے بعد صرف ا ن
ہ

 

ن
 ی سعی و  کوشش کی ۔ ا 

 

ز
ت 
ا بوا لحسن ا شعری نے 

ا عرہ کے  جن سے ا للہ 

 

ر ا ز  د ب ا  ۔ ا س
ق
 کئے ا و ز  ا سے بھی غلط 

 

ک ا قدا مات

 

 م نہ ا ئٓے ۔ ا لبتہ تعطیل کی نفی میں بھی ا ب ک حد ب

 

کے لئے جسمانیت لاز

 میں ا ش نتیجے  

 

 کرنے و ا لی ا بٓ ا ت

 

ب
ل
ا عرہ جسمانیت پر د لا

 

لاب ا  ۔ ا س
ہ
ک
ب  نظریہ 

ل
ک ا ہمیت کا حامل ز ہا ا و ز  یہی غا

 

 د ب ک یہ نظریہ کافی حد ب

 

ز

 

ت
پر پہنچے  

  

 

  کہ ا ن

 

 کے حوا لے سے ہمیں سکوت

 

 کی کیفیت  ا و ز جسمانی خصوصیات

 

 صفات

 

ا و یل کے قبول کیا جائے ۔ لیکن ا ن

 

 کو بغیر کسی تفسیر و  ب

 

ا بٓ ا ت

 ے ۔ 
ی

 

ئ
 
ہ
ے ا ش سلسلے میں کوئی بحث نہیں کرنی چا

 

ی
 
ئ
 
ہ
ا  چا

 

ا ختیاز  کرب
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 سے متصف ہونے کو  

 

 صفات

 

د ا  و ند قدو ش کا ا ن

 

ا عرہ نے خ

 

د ز حقیق ا س

  ا ش ا د عا کی معتقد ہوئی ۔ 

 

 ب
ت
ر 

 

کی
 کی ا 

 

ب

 

 کیا ۔ ا ہل سئ

 

ر ض
ف
کسی کیفیت کے بغیر )ب لاکیف(  
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 ا لہیہ میں ا مامیہ کا نظریہ    

 

 صفات

ا و پر   ا و ز  مخلوق د و نون کے   جو خالق 

 

 مشترک معنوی ہیں ۔ یعنی و ہ صفات

 

ب  نظریہ یہ ہےکہ  ا لفاظ
ل
ب ا ز ے میں ا مامیہ کا غا  ا لہیہ کے 

 

صفات

ی ہے ۔ جس طرح سے مفہوم و جود  مشترک  

ن ک
ک

 

س

 

ن

ا  

 

ا بٓ  کا صاد ق 

 

ا ن ا و ز   ب  ہیں 

 

ت
 کے مرا 

 

ا ن ا ستعمال ہوتےہیں یہ مشترک معنوی ہیں ۔ ا لبتہ 

  ب ا ز ی  معنوی ا و ز  خالق و 

 

 ا ت

 

 ا تیہ عین د

 

 د

 

 بھی مد نظر ز ہے کہ ا للہ کی تمام صفات

 

ا  ہے ۔ نیز یہ ب ا ت

 

 سے صاد ق ا بٓ

 

ی لحاظ

ن ک
ک

 

س

 

ن

مخلوق د و نون پر 

  

 

سا ن

 

ن
ملہ ا 
 
ج

 

می

 

 

 مخلوقات

 

 عین صفت ہے ۔ لیکن یہی صفات

 

 ا ت

 

 ا و ز  د

 

 ا ت

 

 ا لگ ا و ز  صفت ا لگ نہیں ہے بلکہ صفت عین د

 

 ا ت

 

تعالی ہیں ۔ یہان د

 نوا قص ا و ز  ضعف کے سا تھ ہیں ۔ جیسے مفہوم نوز  کو لیجئے کہ یہ ا ب ک ا یسا مفہوم ہے   ،  میں ا ب ک د و سرے سے بھی ہے

 

خ د ا  ہیں ا و ز  یہ  صفات

 کے د ز میا

 

ر ق ہے ا و ز  ا ن
ف
 ا  

 

ز
ت 
 

 

 د و نون کے د ز میان

 

ا  ہے ۔ لیکن ا ن

 

 کی ز و شنی پر بھی صاد ق ا بٓ

 

ا  ہے ا و ز  سوز ح

 

  جو شمع کی ز و شنی پر بھی صاد ق ا بٓ

 

ن

ر ق ا ش نوز  )ز و شنی( کے ب ا و ز  کے  
ف

 سےے نہیں۔  

 

 سے  ہے ۔ ا صل نوز  کے لحاظ

 

 لحاظ

 سے مشہوز  ہیں ۔ ا مامیہ معتقد ہیں  : ا و ل نکتہ  

 

 ب لا تشبیہ "   کےنظریہ کے قائلین کے عنوا ن

 

 ا لہیہ کا ا ثبات

 

د ا   ا مامیہ کا نظریہ جو  " صفات

 

  ، یہ کہ خ

 کمالیہ کا مالک ہے ۔ د و سرا  نکتہ یہ کہ ا 

 

  و ند عالم کمال مطلق ا و ز  کامل مطلق ہے ۔ ا سی کے مطابق ا للہ سبحانہ و  تعالی صفات

 

 ا للہ کی صفات

 

سا ن

 

ن

د ا  و  

 

 ے کہ ج ب  خ
ی

 

ئ
 
ہ
 کو چا

 

سا ن

 

ن
 گفتگو بھی کرسکتا ہے ۔ تیسرا  نکتہ یہ کہ ا 

 

سا ن

 

ن
 کے ب ا ز ے میں ا 

 

ند عالم  کمالیہ سے ا گٓاہی حاصل کرسکتا ہے ۔ ا و ز  ا ن

 ر  قسم کے ضعف و 
ہ
 کو تشبیہ  ا و ز  

 

 صفات

 

ب  توجہ کرے کہ سب  سے پہلے ا ن

 

ت
 کی جا

 

 کمالیہ سے متصف کرے تو ا ش ب ا ت

 

نقص سے   کو صفات

 کو ا ش سے منسوت  کرے ۔  

 

 صفات

 

 کے مطابق ا ن

 

ا ن

 

 ر  قسم کے نقص و  عیب سے منزہ کرے ا و ز  ا ش کے بعد ا ش کی س
ہ
د ا  کو 

 

خالی کرے ۔َ خ

 سے متصف کرے ۔ 

 

 صفات

 

 حق کو ا ن

 

 ا ت

 

 کو کامل ترین معنی میں ا للہ سے منسوت  کرے ا و ز  ا ش طرح د

 

 صفات

 

یعنی ا ن

34

ا ش بناء پر ج ب    

 کی طر

 

سا نون ا و ز  ا ش د نیا کے  د و سرے موجود ا ت

 

ن
 ے کہ ا ش کا د یکھنا ا 

ی

 

ئ
 
ہ
د ا  و ند متعال بصیر ہے " تو یہان یہ سمجھنا چا

 

ا  ہے کہ :" خ

 

ح د یکھنا  کہا جاب

ا  ۔ پس یہا 

 

ھن
ک

د ا  ا ٓنکھ  نہیں ز 

 

ا  ضرو ز ی ہے ۔ خ

 

  کے لئے د یکھنے میں ا ٓنکھ کا ہوب

 

د ا  کے بصیر ہونے نہیں ہے ۔ ا ش لئے کہ د و سرے موجود ا ت

 

  ن خ



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 147 ] جا

د ا  و ند متعال    سے 

 

 ر  قسم کے نقص و  عیب سے خالی ہے ۔ ا سی طرح ج ب  ہ کہتے ہیں کہ "   ۔ ہے یکھتا  ا نٓکھ کے د بغیر مرا د  یہ ہے کہ خ
ہ
یہان د یکھنا 

 

 

ا  کہ جس میں جسمانی لحاظ

 

ن

 

ا  یعنی ا یسا سئ

 

ن

 

د ا  کا سئ

 

د ا  سمیع ہے " تو  خ

 

 نہیں ہے ۔ ا ش نظر  خ

 

 کا محتاح

 

یہ ا و ز  تنزیہ عین  یے کو تشبیہ عین تنز سے کان

ا م د ب ا  جا سکتا ہے ۔   تشبیہ  کا

 

 ب

 نتیجہ  

ک یوز ت  میں یہ نظریہ ز ا ئج تھا کہ  ۱

 

 ز کھتے تھے کہ  ا مر  مذہب ۔ بیسویں صدی کے ا و ا ئل ب

 

 ر ین یہ ا طمینان
ہ
 قضاب ا  کا معنی ہے ا و ز  علم کلام کے ما

 سے تحقیق کر

 

د ا  کے ب ا ز ے  میں صدق و  کذت  کے لحاظ

 

  ا لوہی ا و ز  خ
ی

 

ب ئ
 

 

ے ہیں ۔ لیکن ج ب  منطقی پوز

 

سکی
 م و جود  میں ا بٓ ا   

 

ز
ت 
  مذہب تو ا ش کے بعد  و 

 کے صدق و  کذت  کی بحث پر سوا ل ا ٹھاب ا  گیا ۔  

 

 کیا گیا ا و ز  ا سی طرح ا ن

 

 قضاب ا  کے معنی د ا ز  ہونے پر ا عترا ض

ا و ز   ۲  سے ا ب ک تحرب ک ز و نما ہوئی ۔ ا ش تحرب ک نے     ۱۹۲۰ا سٓٹرب ا   میں    ۔ یوز ت  خاض طوز  سے جرمن 

 

 م " کے عنوا ن

 

ز
ت 
 و 
ی

 

ب ئ
 

 

کو  "منطقی پوز

  کا ا ضافہ کیا  

 

 ا و ز  نظری فزیکس میں ا پنے ا فکاز  سے خ د ب د  نظرب ا ت

 

ا نیسویں صدی کے ا و ا خر ا و ز  بیسویں صدی کے ا و ا ئل میں منطق ، ز ب ا ضیات

 ۔  

ا ب   قضاب ا  کے معنی د ا ز  ہونے کے  مذہب ۔  ۳  میں سے 

 

 ہوئے ا ن

 

 و ز  و  شوز  سے ا بحات

 

و ہ گفتگو ہے جو ا ب ک کانفرنس میں    کحوا لے سے جو ز

 مذہب 

 

ل  کے توسط سے ہوئی ۔ ا لبتہ جان
چ 
می 

 ل 

 

 ر  ا و ز  ب ا ز
ھی
  مرو ین 

 

 یعنی ا نٓٹونی فیل ، ز چرد

 

ک فلسفہ کے تین ا ہ  شخصیات

 

جو ا ش کانفرنس میں   ہاب

 کا ا ضافہ کیا ۔   

 

 کی تکمیل کے لئے کچھ نکات

 

 ا بحات

 

 تو موجود  نہیں تھا ا ش نےبھی ا ن

 

ب
ق
   ا ش و 

 ل ہیں ۔  مذہب ۔  ہماز ے نظریے کے مطابق ، بہت سا ز ے ۴
ب
 میں صدق و  کذت  کے قا

 

  عقائد کسی نہ کسی  صوز ت

 جو ا مر ا لوہی کے ب ا ز  ۔  یہ ۵

 

 کہ و ہ ا لفاظ

 

    کے ے میں ا ستعمال ہوتے ہیں ا ن

 

 ا لفاظ

 

 پر ا ن

 

معانی تقریبا ا نہی معنی کے مشابہ ہوتےہیں جو مخلوقات

 کئے گئ ہیں ۔   ا ستعمال کے  کے

 

 ا و ز  ا بحات

 

 مرا د  لئے جاتے ہیں ۔ ا ش ب ا ز ے میں بہت سا ز ے نظرب ا ت

 

ب
ق
 و 

 بھی    ۶

 

د ا نشوز و ن کے د ز میان  

 

ا سی طرح  مسلمان د ا نشوز و ن   کے لئے د ز پیش ہے    کے 

 

ن ا ت
ا لہ  جس طرح مغربی 

 

ج

 

ن لئ ی  
ج

ا و ز   ۔  یہ  ا ش  ہے 

 

 

 و جود  میں ا ٓئے ہیں ۔   بھی   ب ا ز ے میں مختلف نظرب ا ت

ا شترا ک معنو ۷ کا نظریہ   ا مامیہ  د ا  کے متعلق 

 

خ  

 

د ا  ۔   صفات

 

خ جو   

 

و ہ صفات کا ہے ۔ یعنی  د و نون    ی  یہ  ا و ز  مخلوق  کے لئے بولے جاتے ہیں 

 کے 

 

ا    مشترک معنوی ہیں ۔ ا لبتہ ا ن

 

 کا صاد ق ا بٓ

 

ب  ہیں ا و ز  ا ن

 

ت
ی  ہے ۔ جس طرح سے مفہوم و جود   مرا 

ن ک
ک

 

س

 

ن

ا م 

 

ا  ہے جس کا ب

 

ر ق کرب
ف

مشترک  

 ا تیہ

 

 د

 

 بھی مسلمہ ہے کہ ا للہ کی سا ز ی صفات

 

ا  ہے ۔ لیکن یہ ب ا ت

 

ھن
ک

ی مرتبہ ز 

ن ک
ک

 

س

 

ن

 

 

   ا ش  معنوی ا و ز  خالق ا و ز  مخلوق کے د ز میان

 

 ا ت

 

کی عین د

 

 

 میں د و گانگی  ہیں ۔ یعنی صفت عین د

 

 ا ت

 

ا و ز  د  میں د یکھیں تو صفت 

 

سا ن

 

ن
ا  ملہ 
 
ج

 

می

 

 

 مخلوقات

 

 عین صفت ہے ۔ لیکن یہی صفات

 

 ا ت

 

ا و ز  د  

 

ا ت

 ا لگ ہے ا و ز  صفت ا لگ۔ ا و ز  یہان یہی صفت بہت کم د ز جہ ا و ز  کمزو ز  شکل میں ب ا ئی جاتی ہے ۔ جس کو ہ نوا قص ا و ز  ضعف  

 

 ا ت

 

ہے یعنی د

ا ل کے طوز  پر مفہوم نو

 

 کی ز و شنی پر بھی   ز   ا ب ک ا یسا مفہوم ہے جو شمع پر بھی صاد قسے تعبیر کرتے ہیں ۔ من

 

ا  ہے ا و ز  سوز ح

 

 صا  ا بٓ

 

ا  ہے  د ق ا بٓ

 نوز ا نیت لیکن د و نون کے د ز 

 

 ی تیز۔  میان

 

ز
ت 
 کی ز و شنی 

 

ر ق ہے ۔ شمع کی  ز و شنی  کمزو ز  سی جبکہ سوز ح
ف
 ا  

 

ز
ت 
  کا کتنا 

 

 

 کتابیات
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 کریم ۔۱

 

ر آ ن
ق

 

 ز ، ا سٹیو ۔۲

 

 ، د

 

 ۲۰۱۱ا ن

 

 مذہب ، ترجمہ ا بوا لفضل سا خ د ی ، قم ، ا د ب ا ن

 

 ب ا ن

 

 ، فلسفہ ز

 ۔ ۳

 

 لاہوز : مکتبہ ا لحکمت ،فلسفہ مذہ ب  ،۱۹۹۷، ا فضل، کامرا ن

ا ز ،ھ ۲۰۱۴،ا سد ا للہ، جلیل۔ ۴

 

  یخب

لہ

 ا 

 

 ب ا ن

 

ز ا ق پبلی ؛د ہلی نئ ،یز
ت 

  

ک

 

ئ 

 

 

ن

 

ش

   

ر ،ا لدلیل، ۱۴۲۹ ،عبد ا لحلیم ،عینی۔ ۵
مص
ل

 ا 

 

  ترا ت

 

ز
ک
 ر ہ؛مر
ہ
 ی قا

 ، ھ  ۱۴۰۰ا شعری ، علی بن ا سماعیل، ۔ ۶

 

ن
 
ضلئّ
م
ل

لاف ا 

 

ن

 

ج
 و ا 

 

ن
 
ن ئ
م

 ا لاسلا

 

 ، مقالات

 

 لبنان

 

 بیرو ت

  بغدا د ی، عبد ا لقا۔ ۷
ہ

  ر  بن طا 
ہ
، د ا ز ا لمعرفۃ  ھ،۱۴۳۳ر   ،

 

 ا لفرق بین ا لفرق، بیرو ت

ل ا و ز  د یگر، ۔ ۸
ک

 

ن
 ، طرح نوز ۔  ھ،۱۳۷۶پٹرسن، ما

 

ز ا ہیم سلطانی ، تہرا ن
ت 
 عقل و  ا عتقاد  د ینی ، ترجمہ  ا حمد نرا قی ا و ز  ا 

لاق "، معرفت، ۔ ۹

 

  ۴۷۔۳۷، ض ۵۴ نمبرحسینی ، سید ا کبر،"کاو شی د ز  توصیہ گرا یی د ز  فلسفہ ا خ

 د ین " ، معرفت،  ، سید حسینی۔ ۱۰ 

 

 ب ا ن

 

ا ش د ز  ز

 

 ن
ئ

 

ب
  ۴۹۔۳۹، ض  ۱۱۱ نمبرا کبر، "نظریہ تمثیلی توماش ا کو

،  ھ۱۴۰۶شہرستنی ۔ محمد عبد ا لکریم، ۔۱۱

 

ل و ا لنحل، بیرو ت
مل
ل

 ، ا 

،ا سلامیہ  ھ۱۴۰۹صدو ق، محمد بن علی ، ۔ ۱۲

 

 ، ا سرا ز  ا لتوحید، ترجمہ محمد علی ا ز د کانی ،تہرا ن

، ۔ ہا۱۳

 

ک ،جان

 

ی ا لہد ھ،۱۳۷۶ب

ملل
ل

 بین ا 

 

ا ز ا ت

 

س

 

ئ

 

ب
،  ا 

 

 ی۔ فلسفہ د ین، ترجمہ بہزا د  سا لکی، تہرا ن

،لاہوز ؛ سیونتھ سکائی بک ۲۰۲۳۔ ہاکنگ، و لیم آ ز نسٹ،  ا نوا عِ فلسفہ،۱۴

 

 ، ترجمہ ظفر حسین خان

 

 

 حوا لہ جات

 

ب  1
 

 ۲۶ص ,۱۹۹۷لاہور: مکتبہ الحکمت  ,۔ افضل، کامران،  فلسفہ مذہ
2  Anthony flew 

3  Basil Mitchell 
4  R. M. Here 

5
راق پبلی کیشن    ی، ؛ نئی دہلی؛ بب

لہ

اریخ زتبان ا

 

 ۲۴۳ص  ۲۰۱۲۔ اسد اللہ، جلیل، ت

۲۵۲
 ۔ ایضاً ص  6

 7
 ۔ ایضاً ص ۲۵۵ 

اس در زتبان دین ": تہران، مجلہ معرفت، شمارہ نمبر 

ن

ی

 

  8۔   ۴۹۔۳۹، ص ۱۱۱۔ حسینی ، سید اکبر، "نظریہ تمثیلی توماس اکوئ

مللی الہدی، ، ص ۲۳۸، ۲۴۲  9 
ل

اارات بین ا

 

ش

 

ت

ن

ن
رجمہ بہزاد سالکی، تہران،  ا

 

 ،جان، ۱۳۷۶، فلسفہ دین، ب

 

 ۔ ہائ

 10
راہیم سلطانی ، تہران ۔  طرح نور پبلی کیشن ۲۰۰۸ ، ص نمبر۲۶۲  و ۲۶۳    رجمہ  احمد نراقی اور ابب

 

 اور دیگر، ۱۳۷۶، عقل و اعتقاد دینی ، ب

 

 ۔ پٹرسن، مائک

۲۷۱
 ۔ ایضاً  ص  11

 12
 ۔  ایضاً ص ۲۷۷  

رری     
مص
ل

راث ا

 

ر ب

ن

رہ؛مرک
 
13۳۱۳ ھ، ص  ۱۴۳۲۔  عینی، عبد الحلیم،الدلیل، قاہ  

۳۱۹
 ۔ عینی، عبد الحلیم،الدلیل، ص  14



 

 

؛ مغربی مذہ ب  کی

 

 ب ا ن

 

ب  فکر کے نظر)کلامی(د ا نشوز و ن ا و ز  ا سلامی ز

 

ت
 ب  مکا

 

 ہ ا تیب  کا تجز ا ت

 

ز

 

ت
 [ 149 ] جا

 

 15
 ،جان، ۱۳۷۶، فلسفہ دین،  صفحہ نمبر ۲۶۰  سے ۲۷۲ کا مطالعہ کیجئ 

 

د تفصیل جاننے کےلئے:  ہائ ریی

ن

 ۔ اس سلسلے میں م

 16
دی،، قم ؛ ادتیان ۱۴۳۴، ص  ۶۵   رجمہ ابوالفضل ساجب

 

 ۔ استیور، دان ، ۱۳۸۴، فلسفہ زتبان مذہبی ، ب

 17
  ۔ ایضاً ص ۷۸  

۸۲
 ۔ ایضاً  18

اس در زتبان دین "، تہران ؛ مجلہ معرفت، ش 

ن

ی

 

۔   ۴۹۔۳۹، ص ۱۱۱۔ حسینی ، سید اکبر، "نظریہ تمثیلی توماس اکوئ
19  

 ۔ ایضاً 20

 ۴۸۔  ایضاً  21

 22
  ۔ شوری : ۱۱  

  ۱۰۳۔ انعام :   23

  ۱۰۔  فتح:  24

    ۵۔  طہ:  25

 26
 ۔زمر: ۶۷ 

ل والنحل، بیروت؛ دارالفکر العربی، ج ۱۴۰۶۔ شہرستانی ۔ محمد عبد الکریم،  27
مل
ل

 ۱۰۲ص  ۱ق، ا

ا  28

 
ن

ر، الفرق بین الفرق، بیروت؛ دارالمعرف
 
ر بن طاہ

 
 ( ۱۰۵، ص ۱ق، ج۱۴۰۶شہرستانی ،   و      ۲۲۸۔ ۲۲۷، ص ۱، ج۱۴۲۲۔ بغدادی، عبد القاہ

 ۱۰۸، ص ۱ق ، ج۱۴۰۶۔ شہرستانی ،  29

رجمہ محمد علی اردکانی،۱۴۳۲۔ صدوق، محمد بن علی ،  30

 

 ۹۵۔۹۴تہران؛ مکتب اسلامیہ، ص  ، اسرار التوحید، ب

 31
 ۔ اشعری، ج۱، ص ۲۶۷   

 ۲۱۱، ص ۱۔ ایضا ، ج 32

 ۹۳، ص ۱۔ شہرستانی ، ج  33

۱۳۲
 ۔ صدوق، ص  34
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