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Abstract 

Dr. Muhammad Iqbal was a legendary personality of British India before the freedom 
era. No doubt that his epistemology is based on the Quranic epistemology. His 
interaction with the West made his vision clear towards the solution of the problems 
of Muslims. His approach towards educational concepts is synthetic. According to 
him, knowledge can be acquired by senses but its peak in broader sense can be 
achieved only by religious experience, intuition and prophetic revelation. Self can be 
strengthened by the force of love. Western education is not enough to fulfil our 
national needs. He challenges the sole authority of the reason and expresses that 
absolute authority of reason is leading straight towards atheism and anarchy. Reason 
is like a tool or torch which may lead to a destination but itself it is not a destination. 
His role as a reformer created a new sense of renaissance in the Muslims of India. In 
this article, some of his distinguished concepts about education, reasons and 
knowledge are being discussed. 
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ازک لمحات  

 

ِ محمدیصلى الله عليه وسلم ہے کہ ی

ت

ب  یہ اعجاز رسال
 
 پیدا ہوتے رہے   اسلامی تہذی

ت

ر دور میں ایسے زعمائے ام
 
کی پتوار کو سہارا دینے کے لیے ہ

ام ڈاکٹر محمد اقبال )م 

 

اموں میں ای  ی

 

ر کرتے رہے۔ ایسے ہی ی

 

د تقاضوں کے مطابق نسخۂ شفاء تجوی  دی  ( ۱۹۳۸جو کتاب اللہ سے راہنمائی لے کر جب

ریباً سوا دو سو سال قبل مسلمان ہو گئے تھے۔ انُ کی گوت ’’سپرو‘‘  کاتعلق کشمیری پنڈتوں کے خاندان سے تھا۔ ان     کا ہے۔ ان

ت

د اعلیٰ ق کے جب

ام شیخ نور محمد اور والدہ  (1۔)تھی

 

د اقبال کے   )3(ء کو سیالکوٹ میں پیدا ہوئے۔۱۸۷۷نومبر    ۹( اپٓ  2امام بی بی تھیں۔)   والد کا ی جسٹس جاوی 

ء( کی شخصیت حاوی ہے۔ سید میر حسن ای  منور الفکر اہل علم تھے ،  ۱۹۲۹ -۱۸۴۴میر حسن) مطابق: اقبالؒ کی ابتدائی طالب علمانہ زندگی پر سید

اگٓاہ تھے بلک  و م اسلامی اور تصوف و عرفان سے 
عل
ربیت دیتے تھے۔ وہ نہ صرف 

ت

اگردوں کو مصالح دین اور مصالح دنیا پیش نظر رکھ کر ی

 

  جو ش

دہ، ادبیات، لسانیات اور ری اضیات کے بھی ما دی  و م جب
عل

ر تھے۔)
 
ء میں سر سید نے پنجاب کا دورہ کیا  ۱۸۸۴لکھتے ہیں کہ     سالک   عبدالمجید   (4ہ

راد پر اعتماد تھا ا

 

ریں کیں۔ سرسید کو پنجاب میں جن اق ور جن کا وہ  اور مسلمانوں کو نئی تعلیم کے حصول کی اہمیت کا احساس دلانے کے لیے کئی تقری 

ء میں مسلم ایجوکیشن کانفرنس کا اجلاس لاہور میں ہوا تو اس میں انہوں  ۱۸۹۵سید میر حسن بھی تھے۔  احترام کرتے تھے، ان میں اقبال کے استاد
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 ( 5نے بھی شرکت کی۔)

د کی وہ کشمکش شروع ہوئی جس نے انہیں دو گروہوں میں ۱۸۵۷ دی  اور جب ی اک و ہند کے مسلمانوں میں قدیم  رصغیر  آزادی کے بعد یب  
ِ

 

ب
ء کی ج

ری کے بھی قائل تھے۔ تقسیم کر دی ا تھا۔  

ت

ری ری کے ساتھ انُ کی تہذیبی یب

ت

ری دت کے حامی اہل مغرب کی سیاسی اور فوجی یب سر سید احمد خان اور جب

ر

 

ری سے انگری 

ت

ری  کے علمبردار تھے۔ ان کے خیال میں فوجی، سیاسی اور صنعتی یب

ت

آیبادی، دیوبند اور ندوہ و غیرہ قدام وں دوسری طرف اکبر الہ 

ا

 

ری ی

ت

ری رھای ا کہ اہل مغرب کے ی اس جو خبرکی تہذیبی یب

 

 نہیں ہوتی۔ اقبالؒ نے حالی کے اس خیال کو اگٓے یب

ت

ب
ہے وہ انہوں نے مسلمانوں سے    ی

د کے نمائندوں ’’مسٹر  دی  رھانے والے ہی مسلمان تھے۔ قدیم و جب

 
 
مستعار لیا ہے۔ اسلام اور سائنس میں تصادم نہیں بلک سائنس کو پروان چ

 نظری ات کا اختصاصی مطالعہ پیش کیا جارہا ہے۔   ہذا میں ڈاکٹر محمد اقبال کے تعلیمی ح کی ضرورت ہے۔مقالہاور ملا‘‘ دونوں کو اصل 

ا لیکن ان کی ملی و قومی اصلح کی تڑپ ان کو تعلیم اور تعلیمی   

ت

رین تعلیم میں نہیں ہوی
 
نظام کی طرف متوجہ  ڈاکٹر محمد اقبال کا شمار یباقاعدہ طور پر ماہ

 ہ سکی۔ اقبالؒ تعلیم کی اہمیت سے بخوبی آگاہ تھے۔ اپٓ کہتے ہیں:کیے بغیر نہ ر

 اس دور میں تعلیم ہے امراض امم کی دوا 

ہے خون فاسد کے لیے تعلیم مثل نیشت 

(6)

 

 ہو تو یہ مردم ساز       

ت

رینی سے بخوبی واقف تھے۔ انہیں بخوبی ادراک تھا کہ اگر تعلیم کا قبلہ درس

 

ر اقٓ

 

قوت ہے۔ اس   اقبال تعلیم کی ای

ا ممکن ہے 

 

راد‘‘ کو وجود میں لای

 

 کے ذریعہ سے معاشرہ کے ’’مطلوب اق

 تعلیم کے تیزاب میں ڈال اس کی خود کو 

دھر چاہے اسے پھیر  ہو جائے ملائم تو جب

رھ کر ہے یہ تیزاب

 

اثیر میں اکسیر سے یب

ت

 ی

ک ڈھیر
ِ
الیہ ہو تو مٹی کا ہے ا

 
سونے کا ہ

(7)

 

ا ہے   ڈاکٹر محمد اقبال نے تعلیم کے

ت

ل ہوی
ک

 

ش

 

من

ں کے یبارے میں زی ادہ تو نہیں لکھا لیکن ان کے افکار و اشعار سے ای  واضح نظام تعلیم 
ٔ
عملی پہلوو

ان ا ور دیگر قدیم فلسفوں کے مقلد نہیں، اسی طرح اقبا

 

ل اپنے جس پر ای  مدرسۂ تعلیم کی بنیاد رکھی جا سکتی ہے۔ جس طرح فلسفہ میں اقبال یوی

)  فلسفۂ تعلیم میں ) Progressivismعقل پسندوں  )Existentialists(، وجودیوں   

 

ن
 
ککن

 

ش

ت

من

 ،)Skepticism مادیین  ،)

(Materialism (  

ت

 
ب

 

اور نتائ  )Pragmatism   ای اپنا  کا  ’’ان  اللہ:  ڈاکٹر سید عبد  ( میں سے کسی کی پیروی نہیں کرتے۔ بقول 

مستقل طریقہ اور مخصوص نظام فکر ہے۔‘‘

(8)

 

ا ہے۔ دیگر مسلم مفکرین کی طرح اقبا

ت

ان سے ہوی

 

اور تصورِ ان آغاز بنیادی طور پر تصورِ حقیقت، تصورِ کائنات  کا  ل کے ہاں کسی بھی فلسفۂ تعلیم 

ردی  اللہ تعالیٰ ای  سکونی  

 
 

ر ہے۔ اقبال کے ی

ت

ری ررگ و یب

 

ی ہ اللہ سبحانہ و تعالیٰ کی ذات یب
اصلیت نہیں تصورِ حقیقت ی ا اس کائنات کی حقیقت اصل
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 ہے۔ 

ت

ی ت
ٰ

رانٓ کا تصور الہ

ت

ردی  یہی ق

 
 

ر اور مخلوقات اپنے طور پر تخلیق کیے ہیں۔ ان کے ی
 
بلک ای  حرکی میلان ہے۔ اس نے تمام مظاہ

(9)

 

اد یباری تعالیٰ ہے: ﴿

 

نٍ ارش
ْ
ا
َّ
 ش
ْ
فِي
وَّ
ُ
مٍ ھ ْ  يََّ

َّ ل ُ
﴾ك

(10 )

 

 

ت

رینی سے بخوبی واقف ہیں۔ اپٓ کے ہاں یہ  ڈاکٹر محمد اقبال توحید کے تصور کو محض اللہ تعالیٰ کو مان لینے ی

 

ر اقٓ

 

 محدود نہیں سمجھتے۔ اپٓ توحید کی ای

د کرتے ہوئے اسے تعلیم سمیت زندگی کے مختلف پہلو انی کو بدلنے پر قادر ہے۔ اپٓ تصورِ توحید کی تجری 

 

ں  ای  ایسی زندہ قوت ہے جو حیاتِ ان
ٔ
و

 پھیلاتے ہیں۔ کہتے ہیں:

ت

 ی

The new culture finds the foundation of world unity in principle of Tauhid. Islam, as a 
polity, is only a practical means of making this principle a living factor in the intellectual 
and emotional life of mankind. It demands loyalty to God, not to throne. (11)

 

رین عقیدہاسلام کےتصورِ   

 

اقٓ ر 

 

ای اگلا مرحلہ    توحیدکا  کا  یباللسان  رار 

ت

اق ا ہے۔ توحید کے 

ت

ب کری

ت

رات مری

 

ای اور کردار پر گہرے  افعال  ان کے 

 

ان

رھنا کہا ہے۔  

 

اا یب

 

ی

 

ھن

گ

کا  تصدیق یبالقلب ہے جو فعالیت سے خالی نہیں۔ قول و عمل میں اسی کو محدثین نے ایمان 

(12)

مسلمانوں  اقبال موجودہ

 کےفقدان پر اپنے کرب کا اظہار یوں کرتے ہیں:کے کردار اور ز

ت

ملی ت
ع

 ندگی میں توحید کی فعالیت اور 

 زندہ قوت تھی جہاں میں یہی توحید کبھی

 آج کیا ہے؟ فقط اک مسئلہ علم کلام

 روشن اس ضو سے اگر وحدت کردار نہ ہو 

 خود مسلمان سے ہے پوشیدہ مسلمان کا مقام 

 فقیہاہٓ اس راز سے واقف ہے نہ ملا، نہ 

وحدت افکار کی بے وحدت کردار ہے خام

(13 )

 

 تغیر
ب
اقاب

 

: یہ کائنات کوئی جامد کائنات نہیں ، نہ کوئی مصنوع جس کی تکمیل ختم ہو چکی اور جو بے حرکت اور ی ردی 

 
 

 و تبدل ڈاکٹر محمد اقبال کے ی

رینش کا خواب 

 

ا ہے کہ اسی کے یباطن میں ای  نئی اقٓ

ت

رعکس اس کے معلوم ہوی  پوشیدہ ہے۔ ہے۔ یب

 
َّ
ۃ رَّ خي

ٰ ْ
 الْ
َّ
ۃ
َّ
ا
ْ
ش
َّ ل
 الن

يُ شي
ْ
ن
ُ
 ي
ُ
 اللہ

َّ ل
م
ُ
 ث
َّ
ق
ْ
ل
َّ ْ
 الْ
َّ
ا
َّ
د
َّ
 ب
َّ

يْف
َّ
ا ك
ْ
رُو

ُ
ظ
ْ
ان
َّ
ضي ف

ْ
ر
َّ ْ
ا فِي الْ

ْ
و ُ
ْ
يْ  سي

ْ
ل
ُ
 ( 14)۝۰ۭق

 اسی خیال کو یبالِ جبریل میں یوں بیان کیا گیا ہے: 

د  ای 

 

اتمام ہے ش

 

 یہ کائنات ابھی ی

و ن
ی ک
ف

کہ آ رہی ہے دمادم صدائے کن 

(15)

 

ان کو مجبور سمجھنے کے تصور کے خلاف ہیں۔ ان کاخیال یہ 

 

ان کے مقام کا تعلق ہے تو ڈاکٹر محمد اقبال ان

 

 کائنات میں ان

ت

 جہاں ی

ر متشکل کرنے کے مقام کے ساتھ نوازا گیا ہے۔ وہ کہتے ہیں:اپنی صلحیتوں میں  ان اس کائنات میں اپنے اعمال کے ذریعے اپنے تقدی 

 

 ہے کہ ان
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 عمد

ت

 
اور اسے قدم قدم پر متزاحم نہای را پست ہے 

 

یب کا درجہ مدراج حیات میں  اس  ا ہے کہ 

ت

ان یہ محسوس کری

 

ان یباوجود  اور تطابق کے  ہ توافق 

ں میں شری  ہو جو اس کے گرد و پیش 
ٔ
آرزوو آئی ہے کہ عالم کی گہری سے گہری  ان ہی کے حصے میں یہ سعادت 

 

ر رکھا ہے۔ ان قوتوں نے گھ 

ر خود متشکل کرے۔ کبھی فطری قوتوں سے توافق پیدا کرتے ہوئے، کبھی پوری قوت سے کام لے کر    موجود ہیں اور  اپنی علیٰ ہذا کائنات کی تقدی 

دا بھی اس کا ساتھ دیتا ہے۔ لیکن شرط یہ ہے کہ اس کی پہل

 

ہ پیش رس اور تغیرزا عمل میں ج

 

حظ
بل ب
 کے مطابق ڈال کر اس لحظہ 

ت

 
 اپنی غرض و غای

ان کی طرف سے

 

 ہو۔ ان

(16 )

 

ان ای  یباارادہ اور یبااختیار مخلوق ہے۔ اسی لیے تو وہ  

 

ارہ ملتا ہے کہ ان

 

اعری میں بھی یبار یبار اس حقیقت کی طرف اش

 

اپنے اعمال کا  ڈاکٹر اقبال کی ش

 جواب دہ ہے۔ وہ کہتے ہیں:

ات 

ت

ر کے ی ابند جمادات و نبای  تقدی 

ی کا ہے ی ابند

ٰہ ل

 ( 17) مومن فقط احکام ا

ا ہے تو گوی ا وہ خودی کی پہلی گزرگاہ سے اقبال جبر کے  

ت

ی کی ی ابندی کری

ٰہ ل

ِ ا

ت

ب مومن اطاع
ب

روایتی نظریے کے مخالف ہیں۔ ان کے خیال میں ج

رکار اس منزل

 

آچ ا ہے اور 

ت

ا خودی کی بقیہ منازل یعنی ضبطِ نفس اور تسخیر کائنات کے مراحل طے کری

ت

ر    سفر کری ا ہے جہاں وہ خود تقدی 

ت

پر پہنچ جای

رداں بن

 

ا ہے۔ اسی لیے تو کہتے ہیں: ی 

ت

  جای

ر سے پہل  ر تقدی 
 
 خودی کو کر بلند اتنا کہ ہ

دا بندے سے خود پوچھے بتا تیری رضا کیا ہے؟

 

ج

(18 )

 

انی کا نظر

 

ان کے مقام مرتبے کے یبارے میں وہ لکھتے ہیں کہ اسلام کائنات کے قدیم ساکن تصور کو ردّ کر کے وحدت نسل ان

 

یہ کائنات میں ان

انی کو اس حقیقت کا ادراک ہو جائے کہ اس کی زندگی کا اصل مبداء روحانی   دیتا ہے۔

 

 و نسل کے تصور کی نفی بھی اسی لیے ہے کہ نوعِ ان

 

رن

 ہے۔ 

As a cultural movement, Islam rejects the old static view of universe. As an emotional 
system of unification, it recognizes the worth of individual as such, and rejects blood 
relationship as a basis of human unity. The search for pure psychological foundation 
of human unity becomes possible only with the perception that all human life is 

spiritual in its origin.  )19( 

اقبال کے ہاں تلاش : ذرائع علم   ایسا نہیں ہے جو صوفیاء کی طرح مادی مبداء کو مکمل نظرانداز کر دے۔ یہی وجہ ہے کہ  روحانی مبداء  اہم یہ 

ت

ی

دان اور دوسرا حواس۔   حقیقت و علم کے سرچشمے یعنی ذرائع علم دو ہیں: ای  وجب

(20 )

انیوں کا خیال تھا کہ سچا علم صر 

 

ف حالانکہ اس سے قبل یوی

و م کو بہت ا
عل
دانی  د سائنس یبالعموم حواس اور تجربہ کے ذرائع پر بھروسہ کرتی ہے لیکن اقبال وجب دی  ا ہے اور جب

ت

ہمیت عقل کے ذریعے سے ہاتھ ایٓ

 محد

ت

ام دیتے ہیں۔ انہیں وہ محض وحی اور الہام پیغمبرانہ ی

 

ان کے داخلی ذرائع علم سمجھتے اور ’’عشق‘‘ کا ی

 

ود نہیں سمجھتے دیتے ہیں۔ وہ انہیں ان



 

 

 [ 33 ] ڈاکٹر محمد اقبال کے تعلیمی نظری ات کا تحقیقی مطالعہ

 قبول سمجھتے ہیں 
ب
 وہ کہتے ہیں: ۔بلک صوفیانہ مشاہدات کو بھی قاب

 عقل و دل و نگاہ کا مرشد اولین عشق 

 کدہ تصورات

ت

ب
عشق نہ ہو تو شرع و دین ی

(21 )

 

 بے خطر کود پڑا آتش نمرود میں عشق 

ائے لب یبام ابھی

 

عقل ہے محوِ تماش

(22 )

 

رمای ا:  

 

ق نے  تعالٰی  حق  ہے۔  ا 

ت

ہوی سے  طرح  دو  مشاہدہ  کا  کہ حقیقت  ہیں  کہتے    وہ 
ْ
ف
َّ ْ
الْ
َّ
و  
َّ
ار
َّ
ص
ْ
ب
َّ ْ
الْ
َّ
و  
َّ
ع
ْ
م
َّ السل  ُ

ُ
كُ

َّ
ل  
َّ
ل
َّ
ع
َّ
ج
َّ ل
 ئ ﴿و

َّ
ۃ
َّ
ْ    ۝۰ۭد

ُ
كُ

لَّ
ل
َّ
ع
َّ
ل

 ﴾
َّ
ن
ْ
رُو
ُ
ك
ْ
ش
َّ
 [ 23)] ت

ان کا قلب ہے۔ یعنی یہ نہ 

 

ارہ ہے۔ ای  ذریعہ تو سمع و بصر ہے اور دوسرا ذریعہ ان

 

 میں حصول علم کے ذریعوں کی طرف اش

ت

 
اس ایٓ

 اور ایسا بھی نہ ہو کہ قلب سے غافل ہو کر یورپ والوں کی طرح یبالک 
ٔ
 سمع و بصر ہو کہ سمع و بصر کو چھوڑ کر کلی طور پر قلب کی طرف متوجہ ہو جاو

ب کا خاصہ یہی ہے کے 
 
۔  ہو رہو۔ مسلمانوں نے اپنی توجہات قلب پر مرتکز کر دیں اور سمع و بصر سے پورا کام نہ لیا بلک ساری ایشیائی تہذی

 (24 )

 

رانٓ مجید ادراک یبالحواس اور  

ت

 کرتے ہیں کہ ق

ت

ب
ای

 

ری حد سائنس ہے۔ اقبال ای  طرف تو یہ ی

 

حسی ادراک یبالحواس، حسی مشاہدہ اور تجربہ کی آچ

یبالحواس کو کل حقیقت سمجھنے کی سختی سے  ادراک  اور دوسری طرف سائنس،  ا ہے 

ت

ا بلک اس کی طرف راہنمائی کری

ت

مشاہدے کی نفی نہیں کری

آدھ ٹکڑا نوچ لے جاتے  ے اور اس کا ای  

ت

ی

 

ن
 
ی
بھ
ج

ردے پر 

ُ

و م طبیعی کی مثال زاغ و زغن کی ہے جو فطرت کے م
عل
د کرتے ہیں۔ وہ کہتے ہیں: ردی 

ت

 ی

 ہی نہیں کہ حقیقت کاہیں۔  

ت

رئی ہو۔ اس لیے یباعتبار اپنی ماہیت اور وظیفے کے اس میں یہ صلح 

 

ب
و م طبعی ی ا سائنس کا تو خاصہ ہی یہ ہے کہ چ

عل
  

کوئی واحد اور کامل و مکمل نظریہ قائم کر سکے۔

(25 )

 

 اس لیے کرتے ہیں کہ وہ مکمل ادراک حقیقت  

ت

و م کی مذم
عل
د طبعی  دی  اہم صوفیانہ گوی ا اقبال جب

ت

ی رئی انکشاف ان کا خاصہ ہے 

 

ب
 ۔چ

ت

نہیں کر سکت

ردی  

 
 

دیگر مشاہدات کی طرح ہی معتبر ہیں ان کو محض اس بنا پر نظرانداز نہیں کیا جا سکتا کہ ان مشاہدات کی ابتدا ادراک    مشاہدات ان کے ی

س سے نہیں ہوئی۔

ح
ل

یبا

  (62)

و م کو وہ علم یعنی عقل و
عل
رانٓ مجید    حواس کی مدد سے حاصل کردہ 

ت

و م کہتے ہیں ۔ ان میں سے ق
عل
فکر کے مدوّن کردہ 

اریخ کی طرف خوب توجہ دلائی ہے۔ اقبال کہتے ہیں: 

ت

 نے فطرت اور ی

ردی  اس کے دوسرچشمے اور ہیں، 

 
 

رانٓ ی اک کے ی

ت

انی کا )من جملہ دوسرے ذرائع کے( ق

 

’’لیکن مشاہدات یباطن صرف ای  ذریعہ ہیں علم ان

اریخ…… جن سے استفادہ کرنے میں عالم  ای  عالم فطرت، دوسرا

ت

ردی  شمس و قمر،    عالم ی

 
 

رانٓ ی اک کے ی

ت

اسلام کی بہترین روح کا اظہار ہوا۔ ق

 

 

رق اور یہ قوموں کی زندگی میں  یہ سایوں کا امتداد، یہ اختلافِ لیل و نہار، یہ رن

 

اکامی کے دنوں کی آمد و شد۔ حاصل    اور زیبان کا ق

 

کامیابی اور ی

رض ہے کلام یہ کہ

 

ر مسلمان کا ق
 
آی ات ہیں اور اس لیے ہ ا ہے۔ حقیقت مطلقہ کی 

ت

دریعہ حواس ہمیں اس کا ادراک ہوی

 

 سارا عالم فطرت جیسا کہ یب

کہ ان پر غور و تفکر سے کام لے۔‘‘

(27 )

 

ان کو اپنے حواس سے کام لینے اور کائنات میں اللہ تعالیٰ

 

رانٓ مجید نے ان

ت

انیوں پر غور و فکر پر ابھارنے کے لیے اقبال پورا ایقان رکھتے ہیں کہ ق

 
 

 کی ن
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د سائنس کی بنیاد ہے۔ وہ کہتے ہیں:  دی  و م کی طرف راغب کیا جو جب
عل
 جو یبار یبار زور دی ا ، تو اسی روش نے مسلمانوں کو مشاہدانی 

رغیب دلائی تو اس لیے کہ 

ت

رانٓ ی اک نے فطرت کےمشاہدے میں غورو فکر کی ی

ت

ہم اس حقیقت کا شعور پیدا کریں ’’اس میں کوئی شک نہیں کہ ق

 ٹھہرای ا ہے۔‘‘

ت

 
جس کی عالم فطرت کو اس نے ای  ایٓ

(28 )

 

ان ہمیشہ محسوسات اور مدّ

 

ی ہ کے ادراک کے لیے ان
لہٰ
اریخ ہی ہمیں یہ بتاتی ہے کہ ذات ا

ت

اریخ کی اہمیت بہت زی ادہ ہے۔ ی

ت

رکات اقبال کے ہاں ی

ا رہا ہے۔ وہ کہتے ہیں:  کے دیگر عوالم کی بجائے اپنے مذہبی احساسات کی

ت

اریخ سے رجوع کری

ت

 ی

تو سب سے پہل مذہبی  کیا  خ 
ُ
ر ان نے 

 

ان نوع  ادراک میں بنی  ی ہ کے 
لہٰ
ا ذاتِ  گا کہ  ا پڑے 

 

کری اتنا ہمیں تسلیم  کا تعلق ہے  اریخ 

ت

ی  

ت

  ’’جہاں ی

مشاہدات کا، محسوسات اور مدرکات کے دوسرے عوالم کی طرف۔‘‘

 (29 )

 

اریخ کو اہمیت اس لیے

ت

رھ کے طلبہ  اقبال ی

 

 نہیں، انہوں نے علی گ

ت

بھی دیتے ہیں کہ وہ مستقبل کی تعمیر کے لیے ممدومعاون ہے۔ وہ ماضی پرس

 سے خطاب کرتے ہوئے کہا:

’’میں ان لوگوں میں سے نہیں جو صرف اپنے ماضی سے محبت کرتے ہیں۔ میں تو مستقبل کا معتقد ہوں، مگر ماضی کی ضرورت مجھے اس لیے ہے 

رھ مسلم کہ میں حا

 

اجٓ دنیائے اسلام میں کیا ہو رہا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ میں چاہتا ہوں کہ )طلبہ علی گ اکہ یہ معلوم ہو سکے کہ 

ت

ی ل کو سمجھوں 

د کو حاصل کرنے میں دیگر اقوام کے   دی  اواقف ہیں، اس لیے ہم جب

 

ائستگی کے اصولوں سے ی

 

ب اور ش
 
د تہذی دی  کالج( ماضی کو سمجھیں۔ چونکہ ہم جب

ہوئے ہیں۔‘‘ پیچھے پڑے

(30 )

 

ا ہے

ت

اہم گہرا مطالعہ اس غلط فہمی کو بخوبی رفع    اگر سرسری مطالعہ کیا جائے تو یہ محسوس ہوی

ت

ری مذموم شے خیال کیا ہے۔ ی

 

کہ اقبال نے عقل کو یب

 کیوں کی، تو بقول ڈاکٹر سید عبداللہ اس کی

ت

اہم اقبال نے یہ مذم

ت

 ملتی ہے۔ ی

ت

ا ہے۔ اقبال کے ہاں عقل کی مذم

ت

 یوں بن سکتی ہے:  کری

ت

 فہرس

محض کارندہ ہے۔  جلتی ہے۔ عقل اس کارویبار میں   زندگی کی کل اصل میں عشق )جوش حیات + آرزو + یقین + ذوق تسخیر( سے   ۔ ۱

 اس کو سب کچھ سمجھنا غلطی ہے۔ 

رو    سکتی   عقل حقیقت کا کلی ادراک نہیں کر سکتی۔ حقیقت کو ٹکڑے ٹکڑے کر کے دیک    ۔۲

 

ب
ی ادراک کر سکتی ہے۔ اس کو ہے۔ پس چ

 علم و ادراک کا واحد سرچشمہ سمجھنا غلطی ہے۔ 

د کرتی ہے اس لیے اس کے نتیجے غلط بھی ہو جاتے ہیں۔    ۔۳

  

چونکہ عقل حواس خمسہ کی مدد سے نتیجے اج

(31 )

 

راء کو الگ الگ نہیں کیا جا سکتا۔ اس لیے ان کا تصور  

 

ب
 ہے جس کے اچ

ُ

( یعنی اس میں Syntheticعلم امتزاجی ہے ) اقبال کے ہاں حیات کُ

و م۔ اس سلسلے میں
عل
ی اور تجریباتی 

ّ
حسِ

ان اور کائنات کو ای  کلی حیثیت سے دیکھنا ضروری ہے اور یہ کام نہ عقل کر سکتی ہے نہ 

 

دا، ان

 

 عقلی و حسی  ج

ان کے خارجی ذرائع علم سمجھتے

 

رار کے یباوجود اقبال انہیں ان

ت

ر اہمیت کے اق

ت

و م کی تمام ی
عل

دانی   ہیں اور ان کے ہاں اصل اہمیت داخلی ذرائع یعنی وجب

ام دیتے ہیں، اس میں وحی اور الہام پیغمبرانہ کے علاوہ صوفیانہ مشاہدات کو بھی 

 

و م جنہیں وہ عشق کا ی
عل
دانی  و م )عشق( کو حاصل ہے۔ وجب

عل
 وہ  
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 قبول سمجھتے ہیں۔ اقبال کہتے ہیں:
ب
 قاب

 عشق  عقل و دل و نگاہ کا مرشد اولین

 تصورات
ٔ
عشق نہ ہو تو شرع و دین، بتکدہ

(32 )

 

و م کی عظمت کو تسلیم کرنے کے ساتھ وہ انہیں ما
عل
رش کا تصور بھی ملتا ہے اور موازنہ بھی۔ مادی حسی 

 

دہ سے اقبال کے ہاں عشق اور عقل کی اوٓی 

رجمان اور خود کا راز دان بننے کے لیے عشق 

ت

دا کا ی

 

ا ہے:  پرے دیکھنے سے قاصر ی اتے ہیں۔ ج

ت

 کا دامن ہی تھامنا پڑی

رد سے روشن راہ و بصر ہے 

 

 چ

رد کیا ہے؟ چراغ راہ گزر ہے

 

 چ

 درونِ خانہ ہنگامے ہیں کیا کیا

چراغ راہ گزر کو کیا خبر ہے

(33)

 

د مفکرین اور قدیم حکماءسب سے زی ادہ امتزاجی اور منفرد ہے۔ وہ روایتی ذرائع علم کی دی  بجائے اپنا منفرد نظریہ  گوی ا اقبال کے ذرائع علم کا تصور جب

رات کی وجہ    پیش کرتے ہیں۔ قدیم

 

ای اور  رق استدلال کا ہے۔ اقبال کا طرزِ استدلال زمانی ضروری ات 

 

را ق

 

اور اقبال میں ای  یب مسلمان مفکرین 

 محدود نہیں سمجھتے کہ سائنس

ت

، حواس اور تجربہ کی حدوں  سے سائنسی ہے، ان پر قدیم کا معقولاتی انداز غالب نہیں۔ وہ زندگی کو محض مادے ی

رھا جائے

 

دان اور وحی کو فکر کے عنصر سے الگ سمجھتے ہیں۔ اورسے اگٓے ہی نہ یب  نہ ہی وجب

تعلیم   کے :مقاصد  ہی تعلیم  مقاصد  کے  زندگی  اور  ہیں  اہم  بہت  زندگی  مقاصد  ردی  

 
 

ی کے  اقبال  تو  ہے  تعلق  کا  تعلیم  مقاصد   

ت

ی جہاں 

یبار     مقاصد یبار  وہ  کار کا حصول ہے جو ہونے چاہیے۔  م کا مقصد ایسے ہی مردانِ 

عل

ت

ت

و  دکرہ کرتے ہیں۔ تعلیم 

ت 

ی کا  درویش  ی ا  چُر، مردِمومن  مردِ 

 زندگی درج ذیل ہیں: 

ت

 
و غای اور معاشرہ میں انقلابی تبدیلیاں لائیں۔ اقبال کے ہاں مقاصد تعلیم  خودی کے مراحل طے کر کے اپنے ماحول 

ر

ت

انی کی تشکیل و تکمیل، ی

 

بیت و استحکام خودی، تسخیر آفاق و انفسروح ان

(34 )

ملت بیضا کا استحکام و تنظیم۔  

(35 )

 

دا یمقد

 

ج ی ا مقصد تعلیم متعین کرنے کی کوشش کی ہے۔ مثلاً خودشناسی،   علم 

ت

 
ذوق کے مطابق غای اپنے اپنے  رین نے 

 
ماہ اور   مسلمان حکماء 

 کی معراج کے شرف کو ی ا لینا

ت

 

 

ان

 

ی ا ان ردی  فوز فلاح، خیر اور سعادت کا شناسی، حصولِ کمال 

 
 

 وغیرہ۔ بہت سے حکمائے اخلاق و تصوف کے ی

رار دی ا۔

ت

 ق

ت

 
اہ ولی اللہؒ نے سعادت کے حصول کو علم کی غای

 

 علم ہے۔ ش

ت

 
حصول ہی غای

(36)

تصورِ فوز فلاح اور سعادت کا جو تصور مسلمانوں کے   

رد سے گہرا ہے

 

اور ق رت 

 

آچ اپید ملتا ہے   لیکن  ہاں مروج رہا۔ اس کا تعلق 

 

ی ب 
 
ی ر

ت

ب ق
 
ی ر

ت

ا ق

 

و اخلاق کا موضوع بنای  علم 

ت

 
غالباً   *اجتماعی زندگی کو غای

 اقبال اولین مفکر ہیں جو تمدنی مصالح اور اجتماعیت کو اہمیت دیتے ہیں۔ بقول: 

انوی حیثیت حاصل ہو چکی تھی۔   تھیں۔ اجتماعیت اور تمدنی مصالح کو مسلم  ’’اقبال کے ہاں زمانے میں تمدنی ضروری ات مختلف

 

معاشروں میں ی

اور ا  ‘‘کے نصب العین کے لیے کام کرنے 
ٖ
ہِ
ّ
كُل  
ِ
 

ْ   الديِّ 

َ
َ
ہٗ عَ
َ
رِر
ہ
ْ

 

ظ
ُ
لیِ 

’’ رھنے کی   س کیاقبال نے اسی رجحان پر حملہ کیا ہے اور مسلمانوں کو 

 

طرف یب
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 یہی ہے کہ مسلمان اجتماعی طور پر اس استعداد کے مالک بن جائیں، جس سے دین کی خاطر 

ت

 
ردی  علم کی اصل غای

 
 

دعوت دی ہے۔ ان کے ی

امل ہے۔‘‘

 

رد کا استکمالِ نفس بھی ش

 

ر ہے کہ اس استعداد میں ق
 
قوت اور غلبہ حاصل ہو اور ظاہ

(37 )

 

 کے حصول کے نظریے نے پیدا کی ہے۔ اقبال نے  آجمادی مقاصد ِ تعلیم کی نفی :   

ت

رابی محض ڈگری و ملازم

 

ارے نظام تعلیم میں جتنی چ
 
ہ

ربیت کی بجائے محض 

ت

ارہ کر دی ا تھا۔ اگر تعلیم اعلیٰ فکر اور اخلاقی ی

 

روزی کمانے کی قابلیت کے حصول کا الٓہ   ای  صدی قبل اس طرف مذمتی اش

ا ہے۔ یہ سراسر روحانی پستی کا راستہ ہے۔ اقبال کہتے ہیں:بن جائے تو محض مادی مفادات کا حصول

ت

، اخلاق عالیہ کی نفی کری  

 تیرا    عصرِ حاضر ملک الموت ہے

جس نے قبض کی روح تیری دے کے تجھے فکر معاش

(83 )

 

 مادی اور سیکولر تعلیم کی بجائے وہ دینی اور اخلاقی تعلیم کی ضرورت محسوس کرتے ہوئے کہتے ہیں:

اری درس گاہوں میں مذہبی تعلیم ہونی چاہیے ……یورپ کا خالصتاً دنیوی 
 
ری شدت سے محسوس کر رہا ہوں کہ ہ

 

’’میں اس امر کی ضرورت یب

ر
 
ب ہوا ہے۔ میں نہیں چاہتا کہ میرا ملک بھی ان تلخ تجریبات سے دوچار ہو۔ یہ امر صاف ظاہ

ب
رے تباہی آمیز نتائج پیدا کرنے کا موج

 

 ہے طریق یب

ارے سامنے یہ مسئلہ درپیش ہے کہ روحانی اور مادی امور کو کس  کہ یباشند
 
۔ ہ

ت

راموش نہیں کر سکت

 

گانِ ایشیا، یورپ کے خالص مادی رویے کو ق

طرح ای  جگہ جمع کیا جائے۔‘‘

(39)

 

ً تو کسی کا  اا

 

می

 

ض
را اعتراض یہی تھا کہ اس کے مقاصد سراسر مادی اور معاشی ہیں۔ یہ 

 

د مغربی تعلیم پر انہیں یب دی   ہیں جب

ت

رات ہو سکت

 

میاب نظام کے ای

 نہیں۔ 

ت

 لیکن ان کو مقصد و منتہیٰ بنا لینا درس

ر ہے احرار کے حق میں
 
 وہ علم نہیں زہ

جس علم کا حاصل ہے جہاں میں دوکفِ جو

(04)

 

ان کی طرف سے۱۹۳۳اقبال کی تعلیم سے گہری دلچسپی تھی کہ ماہ ستمبر  

ت
 

اہ افغان

 

ادر ش

 

ی اور سر راس    وہ دعوت پر   ء میں محمد  سید سلیما ن ندوی 

د اصول پر منظم کر دی   میں ای  یونیورسٹی قائم کرنے اور تعلیمات کو جب
ب
اکہ وزارتِ معارف کو کاب

ت

اہی مہمان پہنچے ی

 

نے کا مسعود کے ساتھ بطور ش

مشورہ دیں۔

 (41 )

  

یبارے میں اقبال کے نظری ات   علم کے 

ت

 
اور غای اور     حاصل بحث یہ ذرائع علم  حکماء کی نسبت منفرد ہیں۔ ای  صدی گزرنے دیگر مفکرین 

 ہیں۔  کے بعد اقبال کے امتزاجی و منفرد طرزِ استدلال

ت

 سے ہم راہنمائی حاصل کر سکت
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