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Abstract 

There are number of Quranic terms elaborated in various perspectives in Islamic 
literature of classis era. The term “Al-Jahiliyah” is one of those terms. This is usually 
related to pre Islamic era of Arabs when idol worshiping was performed on vast level 
in almost all societies of Arab peninsula. Some classic experts of Arabic language have 
taken this term into account with respect to the particular acts and customs which 
were prevailing before Islam in different societies of the world. Same is done by some 
of Quranic commentators as well. Besides that, there are some language experts and 
Quranic commentators who have elaborated this term while relating it to the specific 
time periods. It indicates that the term has come across a prominent evolution of 
ideological scenario and it is still under consideration of Muslim scholars.    
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رآن  

 

  ق

 

 ویلات میں تنوع سامنے آی

 

ی و  اور مرور ای  م کے ساتھ ان کی تعبیرات   معانی و مفاہیم کی حامل ہیں 

 

 ہت
ج
ل

ا مجید کی بعض اصطلاحات کثیر 

رمای  ۔آپصلى الله عليه وسلم نے اس کی تعلیم و تدریس 

 

رآن مجید کی تشریح و تبیین کی ذمہ داری دے کر مبعوث ق

 

ہے۔نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کو اللہ تعالیٰ نے ق

رمائی تھی کیونکہ آپصلى الله عليه وسلم کو معلوم تھا کہ ان کے دوران کوئی پہلو

 

رآنی اصطلاحات کی تعیین نہیں ق

 

 تشنہ نہیں چھوڑا تھا اس کے ی  وجود بعض ق

الفاظ کے مفاہیم بدلتے ہوئے حالات کے ساتھ نئی صورتیں اختیار کرتے رہیں گے۔اس کی ای  مثال حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ کا قول  

 ہے کہ: 

 "1الرب  وابواب ة ،والخلافة ؛ الکلالاهفی  وما  الدنیا  من الی  احب  لنا  نه نبیصلى الله عليه وسلم بین"ثلاث لان یکون ال 
( مجھے دنیا و ما فیہا سے زی  دہ محبوب تھی۔کلالہ، خلافہ اور ری  ۔ 

 

رما دیتے تو یہ )وضاح

 

 ق

 

 اگر رسول اللہصلى الله عليه وسلم تین چیزوں کی وضاح

 " ہے۔یہ ای  

 

ی ۃ
رآنی اصطلاحات میں سے ای  اصطلاح "الجاہ ل

 

 ر و روای  ت میں کوئی مخصوص تشریح ی   ان ق

 

معروف کلمہ ہے جس سے متعلق آی

کو  عنہ  اللہ  رضی  ذر  ابو  رمای   ہے۔حضرت 

 

ق استعمال  ہی  میں  عادات کے ضمن  مذموم  کو  اس  نے  آپصلى الله عليه وسلم  گئی ہے۔  کی  تعبیر متعین نہیں 

رمای  : 

 

 آپصلى الله عليه وسلم نے ڈانٹتے ہوئے ق
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 2" ة لیه " انک امرؤ فیک الجا 

 میں جاہلیت ہے۔ تو ایسا آدمی ہے جس 

 " کو بطور اصطلاح  کس مفہو

 

ی ۃ
اور لغات میں کلمہ"الجاہ ل م میں اس مقالہ میں یہ معلوم کرنے کی کوشش کی گئی ہے کہ کلاسیکی عہد کی اہم تفاسیر 

 گیا ہے۔پیش کیا گیا ہے۔اس ضمن میں چار لغات اور چار تفاسیر کا انتخاب کر کے ان میں مذکور مفاہیم کو بیان کر کے تجزیہ کیا  

 " کی  معنوی تعیین 

 

ی ۃ
 کلاسیکی عربی لغات میں "الجاہ ل

راہیدی )م:

 

راہیدی نے اس کےمختلف پہلو بیان کرتے ہوئے 175خلیل بن احمد ق

 

ھ( کی "کتاب العین " عربی کی پہلی ی   ضابطہ لغت ہے۔ق

 واضح کیا ہے کہ: 

 کلمہ " جہل " اصل میں کلمہ  "علم" کی ضد ہے۔  .1

 " ہے ۔ اسی سے دوسرا لفظ  .2

 

" مشتق ہے جس کا مفہوم "علم کے بغیر کوئی کام کری

 

 "جہال

 " سے مراد قبل از اسلام کا زمانہ ہے  .3

 

ی ۃ
اس کے دوسرے مشتق "الجاہ ل

3

 ۔

راہیدی نے  اس کا مفہوم بیان کرنے کے دوران  زمانے کا تعین کرتے ہوئے تواریخ کا ذکر نہیں کیا ہے البتہ یہ واضح کیا ہے کہ دو پیغمبر

 

  وں کے ق

مابین زمانہ جاہلیت کا زمانہ ہے 

4

  ہے جس میں لوگ پیغمبروں کی تعلیمات سے انحراف کر کے کفر اور شرک کی طرف لوٹ جاتے 

 

۔یہ وہ عہد ہوی

 رہ کیا گیا ہے:

 

رآن مجید میں اسی پہلو کی طرف اش

 

 ہیں۔ق

ذین هم أراذلنا بدي الرأي وما نرى لكم علینا من  فقال الملٔا الذین كفروا من قومه ما نراك إلا بشرا مثلنا وما نراك اتبعك إلا ال
ال يا قوم أرأیتم إن كنت على بینةٍ من ربي واتاني رحمة من عنده فعمیت علیكم أنلزمكموها وأنتم لها  ق۔فضلٍ بل نظنكم كاذبين

امٓنوا و ۔كارهون الذین  أنا بطارد  إلا على الله وما  أجري  أسألكم علیه مالا إن  قوما    يا قوم لا  أراكم  إنهم ملاقو ربهم ولكني 
 ۔5تجهلون 

  ان  کہ   دیکھتے  نہیں  تجھے  ہم  اور  بش   ای    جیس   اپنے  مگر  دیکھتے  نہیں  تجھے  ہم   تھا،  کیا  کفر  نے   جنھوں  کہ   نے  سرداروں  ان   سے   میں  قوم   کی   اس  اور

 رے  جو  ہو  کی   پیروی  تیری  نے  کسی  سوا  کے  لوگوں
 
ھا رے  ہم  اور  ساتھ  کے  رائے  سطحی  ہیں،  رذیل  سے  س    ہ

م

 

ت

ری   کوئی  پر  آپ  اپنے  لیے  

 

رب  ب 

 واضح  ای   سے طرف کی  رب اپنے  میں اگر کہ دیکھا نے ت  کیا ! قوم  میری اے کہ نے اس۔ہیں  کرتے گمان جھوٹے تمھیں ہم بلکہ دیکھتے، نہیں

ری  سے  ی  س  اپنے  مجھے  نے  اس  اور  ہوں(  قائم)  پر  دلیل

 

رمائی  عط   رحمت  ب 

 

ردستی  پر   ت  اسے  ہم  کیا  تو   ہو،  گئی  رکھی  مخف   پر  ت   وہ  پھر  ہو،  ق  دیں  چپکا  زب 

   گے،
 

 پسند اسے ت کہ ح

 

 ، نہیں سوال کا مال کسی پر اس سے  ت میں ! قوم میری اے اور۔ہو والے کرنے ی

 

ردوری میری کری

 

  پر کسی سوا کے اللہ م

  دیکھتا  لوگ   ایسے  تمھیں  میں  لیک   اور  ہیں  والے  ملنے  سے  رب  اپنے   وہ   یقینا  ہیں،  لائے   ایمان   جو   نہیں  والا   ہٹانے   دور  کو  لوگوں   ان   میں  اور  نہیں

  جو ہوں

 

رتت  جہال   ۔ہو ب 
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 6ن ولو أننا نزلنا إلیهم الملائكة وكلمهم الموتى وحشرنا علیهم كل شيءٍ قبلا ما كانوا لیؤمنوا إلا أن یشاء الله ولكن اكٔثرهم يجهلو 

رشتے  طرف  کی  ان  ہم  اگر  اور

 

 ر  ق

 

ر  ہم  اور  کرتے  گفتگو  مردے  سے  ان  اور  دیتے  ای
 
 کہ   تھے  نہ  ایسے  وہ  بھی  تو  کرتے  جم   لا   سامنے  ی  س  کے  ان  چیز  ہ

  اکثر کے ان لیک اور چاہے اللہ کہ یہ مگر اتٓے لے ایمان

 

رتت جہال  ۔ ہیں  ب 

  ای  نہیں بلکہ آدم علیہ السلام سے لے کر اب  

 

ی ۃ
  ہے کہ جاہ ل

 

ر ہو ئی  اس کا مطلب یہ معلوم ہوی
 
 متعدد زمانوں اور متعدد صورتوں میں ظاہ

 

ی

  ہے۔کتاب العین میں بھی یہی کلمہ"

 

ر ای  زمانے کو" فترۃ" کہ جای
 
الفت ہے۔ان میں ہ مستعمل ہے۔کلمہ "فترۃ" کو     "الاسلام   قبل  ةزمان 

یٰ علیہ السلام اور حضرت محمدصلى الله عليه وسلمکے درمیانی زما276ابن قتیبہ)م:

عی س

    ء  حضرت 

 

نے سے تعبیر کیا ہے ھ( نے دو ان

7

 ۔

رس مراد لیے جاتے تھے البتہ مذکورہ دونوں   "فترۃ" سے مراد آپصلى الله عليه وسلم سے قبل کے چھ سو ب 

 

چنانچہ کہ جا سکتا ہے کہ تیسری صدی ہجری ی

  ہے۔اس میں محض عرب کا جغرافیائی خطہ مخصوص نہیں ہے۔

 

 حوالوں میں یہ مفہوم عمومیت کے ساتھ نظر آی

 

 

 ہت
ج
ل

رقی کرتی ہے اور حالات و واقعات کے س   اس کے الفاظ کثیر ا

 

مرور ای  م کے ساتھ ساتھ زی  ن ارتقاءکے مراحل سے گزرنے کے بعد ب

ریمفاہیم کا احاطہ کرتے ہیں۔عربی لغات میں اس کی واضح نظیر دیکھی جا سکتی ہے ۔چنانچہ محمد بن احمد  
 
  ھ( کی لغت  370)م:  الازہ

 
"تہذی

"جھل" کی توضیح "کتاب العین" کے مقابلے میں زی  دہ تفصیل کے ساتھ دی گئی ہے۔انھوں نے جہل کو محض معلومات ی   علم کی کمی   اللغۃ"  میں

رھ کر یہ موقف بھی پیش کیا ہے کہ جھل عملی زندگی میں کسی کام سے متعلق تجربے  

 

کے ساتھ مربوط نہیں کیا ہے بلکہ اس سے ای  قدم آگے ب 

ن کو بھی محیط ہےاور مہارت کے فقدا

8

 ۔

ررہ ولا اسلام" یہ ای   زمانہ ہے جس میں 

 

لفت
ا  

 
 

 " کی تعریف میں لکھا ہے کہ "وق

 

ی ۃ
 کرنے کے بعد انھوں نے "الجاہ ل

 

اس لفظ کی لغوی وضاح

اسلام نہیں ہے

9

رار دی   ہے۔ 

 

 کی غیر موجودگی کے زمانے کو جاہلیت کا زمانہ ق

 

 
 "۔انھوں نے زمین پر آسمانی ہدای

از اسلام کے  ابتدائی لغا د لغات میں قبل  دی   تعیین زمانے کے ساتھ جوڑا  گیاہے۔جس طرح ج 
 
 " کو اسلام سے قبل ای  قاب

 

ی ۃ
ت میں "الجاہ ل

رار دی   گیا ہے اس طرح کا مفہوم قدیم لغات میں نہیں ملتا ہے۔قدیم لغات کے مطابق وہ دور جس میں علم و 

 

عرب معاشرے کو جاہلی معاشرہ ق

   ہے تجربہ اور الہامی ر

 

 "  کے زمرے میں شمار ہوی

 

ی ۃ
ہنمائی کا فقدان رہا ہے،وہ "الجاہ ل

10

 ۔

امام زمحشری )م:   میں537چھٹی صدی ہجری میں 

 

ۃ

 

البلاع اساس  کو   " 

 

ی ۃ
"الجاہ ل  " کی صورت میں   ( نے  کلمہ 

 

القادم   

 

ی ۃ
"الجاہ ل پر  مرکب کے طور 

  زمانہ ی   گزرا ہوا زمانہ ہے

 

۔انھوں نے اس کو کسی عہد کے ساتھ خاص نہیں کیا ہےاستعمال کیا ہے۔ "القادمہ "کا معنی پرای

11

 ۔

 رری )م: 
مت
ج
ل

 357بعد میں اسی صدی میں ا

 

 الجاهلی ة

 

می ة
ح
  کو  بغیر کسی زمانی حوالے کے بیان کیا ہے۔"

 

ی ۃ
ھ( نے شمس العلوم میں الجاہ ل

12

" کو  جاہلی 

رمان پیش کیا ہے  کہ" جو شخص عناد، بغض ،کینہ اور دشمنی کے مفہوم میں پیش کیا ہے۔اس کے بعد انھوں نے  

 

نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کا مندرجہ ذیل ق

 رکھنے کے ی  وجود بغیر حج کیے مر گیا،وہ جاہلیت

 

پر مرا حج کی استطاع

13

 "۔ 

رق ہے۔مثلا زمحشری اور حمیری نے  اس تضاد 

 

 غور ق
 
 چھٹی صدی ہجری کی لغات اور اس قبل کی لغات میں پیش کی گئی تعریفات میں انتہائی قاب
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ر
 
رتیب زمانی کے ساتھ منسوب نہیں   کو ظاہ

 

کیا ہے جو قبل از اسلام اور بعد از اسلام کے حالات میں تھے لیک اس تعریف کو کسی مخصوص زمانی ب

ہیں    دان  وہ پہلے لغت  ہی  دور کی تعیین نہیں کی ہے۔حمیری  کیا ہے لیک کسی مخصوص  ذکر  کا  زمانے  ماضی کے  کیا ہے۔زمحشری نے صرف 

ی  
الجاہ ل اسلام دشمنی کے لیے بطور تمثیل بیان کیا  جنہوں نے  ی   کمیتی ضمن میں بیان کرنے کے بجائے معیاری صورت میں    کو  کسی مقداری    

 

ۃ

 نہیں مل سکی 

 

 
الفاظ کے ساتھ حدی ان  ی  وجود    ر کے 

 
ب کو تلاش   نگار  ۔ مقالہ  غور ہے   

 
 قاب

 

 
کردہ حدی ان کی پیش  ہے۔اس ضمن میں 

رمای  : ہے۔اس کے بجائے سابقہ ذخیرہ ہا

 

 ملتی ہے جس کے مطابق نبی اکرمصلى الله عليه وسلم نے ق

 

 
 میں ای  اور حدی

 

 
 ئے احادی

 من لم يمنعه عن الحج حاجة ظاهرة أو سلطان جائر أو مرض حابس فمات ولم يحج فلیمت إن شاء یهوديا شاء نصرانیا . 

ری  سے  کرنے  حج  کو  شخص  جس
 
 وہ   تو  چاہے  تو  جائے،  مر  ہوئے  کئے  حج  بغیر  وہ  اور  روکے  نہ  بیماری  والی  دینے  روک  ی    حاکم،  ظالم  ی    ضرورت  ظاہ

مرے موت کی نصرانی چاہے اور مرے موت کی یہودی 

14

 ۔ 

  کا مفہوم  

 

ی ۃ
الجاہ ل  

 

ر پیش کرنے کی کوشش کی ہے کہ ان کے عہد ی

 

 ب

 

ی  سے تبدیل کرتے ہوئے غالبا یہ 

 

ی   عیسائی کو جای لی ت حمیری نے یہودی 

 مل تھا جو  انتہائی وسعت اختیار کر گیا تھا ا

 

ر تصور کیے جاتے ہیں۔ممکن ہے کہ مذکورہ تین لغات  ور ان تمام لوگوں  ش
 
رے سے ی  ہ

 

اسلام کے داب

صۃ شہود پر آنے والی معروف عربی لغت "لسان

 

می
رق محسوس ہو رہا ہو  ساتویں صدی ہجری میں 

 

  کی تعریفات کے مابین عمومی سا ق

 

ی ۃ
الجاہ ل   میں 

ر کرد

 

 ار ادا کرتی ہوئی نظر آتی ہے۔العرب" اس ارتقا میں ای  موب

ری کے حوالے کے 711ابن منظور)م: 
 
ری کی بیان کردہ تعریف کا اعادہ کیا ہے یعنی "غیر اسلامی عہد"۔اس کے بعد الجوہ

 
ھ( نے  پہلے الازہ

  اللغۃ کو بھی مد نظر رکھتے ہوئے انھوں نے اس کو قبل از اسلام کے زمانے سے جوڑا ہے  
 
ررۃ ولا اسلام"ساتھ تہذی

 

لفت
  زمن ا

 

ی ۃ
اس کے   "الجاهل

  بلانساب   ةالمفاخر   الدین  وشرائع  ه ورسول   ه سبحان  بلل   لهالج  من   الاسلام   قبل   العرب   ا هعلی  کانت  التی  الحال   هي"بعد لکھتے ہیں کہ 
15ذلک  وغی  والتجبر   والکبر

 "۔ 

لا   اس کی شریعتوں سے  اور  اللہ سبحانہ وتعالیٰ،اس کے رسول  رجمہ:یہ 

 

پر اسلام سے قبل عرب کے لوگ ب  ہے جس 

 

وہ حال یہ  علم ہونے کی 

 تھے۔وہ نسب پر فخر اور تکبر کرتے تھے۔اس کے علاوہ وہ ظلم و جور کے راستے پر رواں تھے۔ 

  کی توضیح میں پیش کیا ہے اسی طرح ابن منظور نے بھی قبل از اسلام کے عہد کو جاہلیت

 

ی ۃ
ری نے سابقہ زمانے کو الجاہ ل

 
رار جس طرح الازہ

 

 کا زمانہ ق

اور اخلاقی پہلو   کو کچھ جغرافیائی،معاشرتی 

 

ی ۃ
الجاہ ل ؤں کے ساتھ دی   ہے لیک اس جاہلیت کا کوئی نقطہ آغاز بیان نہیں کیا ہے۔البتہ ابن منظور نے 

 کی داغ بیل ڈالی ہے۔

 

 جوڑ کر عربی لغت نویسی میں پہلی مرتبہ ای   اضافی وضاح

    ان کی بیان کردہ تعریف زمان و

 

ی ۃ
مکان کے ساتھ ساتھ عربوں کی عادات کی عکاسی بھی کرتی ہے۔اپنے معاصرین کی طرح انھوں نے بھی الجاہ ل

دہ ہیں۔  پسندی 

 

 کو ای  ایسے زمانے کے حالات کے ساتھ جوڑا ہے جن میں رہنے والے لوگوں کی عادات عمومی طور پر ی

  کہ

 

  ہے کہ قبل از اسلام    ابن منظور کی بیان کردہ تعریف سے یہ تو معلوم نہیں ہوی

 

 کا ہے البتہ یہ معلوم ہو جای

 

جاہلیت کا زمانہ کب سے کب ی



 

 

 " کے مصداق کی تعین کلاسیکی اسلامیلغت اور تفسیر سے متعلق 

 

ی ۃ
 ادب میں "الجاہ ل
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عرب کس طرح زندگی گزار رہے تھے۔چنانچہ  یہ پہلی لغت ہے جس میں ای  ایسی جامع تعریف پیش کی گئی ہے جس میں سابقہ  تعریفات کو نہ 

راہم کر دی گئی ہے۔ صرف جم کر دی   گیا ہے بلکہ بعد میں پیش کی جانے والی لغات 

 

 میں بیان کردہ تعریفات کو ای  بنیاد ق

 اور جاہلی ادب کے  ز

 

 
رآن و حدی

 

ی  دہ مستشرقین کا خیال ہے کہ کہ عربی لغت کے کلاسیکی عہد میں الفاظ کے معانی وہی بیان کیے جاتے تھے جو ق

رما تھا کہ عربی ا

 

  ہیں اور غالبا اس منہج کی بنیاد میں یہ نظریہ کار ق
 
ی ر

 

لفاظ اپنے معانی تبدیل نہیں کرتے ہیں ق

16

 ۔

رین لغت نے اپنی دانست میں الجاہلیہ کے وہ مفاہیم پیش کیے ہیں جو ان کے مطا 
 
  ہے کہ ماہ

 

  کہ لغات کا عمیق مطالعہ کرنے سے معلوم ہوی
 

بق  ح

امر     ای  فطری 

 

کا پیدا ہوی اور وسعت  ارتقاء  و مفاہیم میں  اور یہی صرف امہات لغات میں ہی نہیں بلکہ زی  دہ صحیح ہیں۔الفاظ کے معانی  ہے 

 نوی  ہے۔ 

 

  ہے جن کی حیثیت ی

 

 لغات کی ان کتابوں میں بھی نظر آی

  کی معنوی تعیین 

 

ی ۃ
رآنی تفاسیر میں الجاہ ل

 

 کلاسیکی ق

 " کی توضیح و تشریح کے لیے تحقیق و تمحیص سے کام لیا  

 

ی ۃ
 ریخ کے کلاسیکی عہد کے مفسرین نے "الجاہ ل

 

ی  ویلات میں پیش اسلامی 

 

ی ہے۔ان کی 

رآنی تفاسیر  

 

  ممکن ہے۔کثیر تعداد میں لکھی گئی ق

 

 کری
 
میں کردہ معلومات کا ان کی معاصر  لغات میں دیے گئے تصورات کے ساتھ تجزی  تی تقاب

)م:  بن سلیمان 

 

گیا ہے۔اولین تفاسیر میں سے مقاب کیا  انتخاب  کا  چار تفاسیر  ہذا میں  جو    ھ( کی تفسیر150سے مقالہ  گیا ہے  کیا  انتخاب  کا 

امام طبری  175الخلیل)م:  کے لیے استعمال کی جا سکتی ہے۔چوتھی صدی ہجری میں 
 
( کی کتاب العین میں دیے گئے تصور کے ساتھ تقاب

میں 310)م:  ہجری  صدی  ہے۔چوتھی  گئی  کی  منتخب  ہے،  رین 

 

ب معروف  میں  تفاسیر  کلاسیکی  غالبا  جو  البیان  جامع  تفسیر  کی  ھ( 

رہ لینے کے لیے زمحشری کی  تفسیر الکشاف کا انتخاب  537ھ(  اورچھٹی صدی ہجری میں  زمحشری )م:357م: حمیری)

 
 

( کی لغات کا تقابلی جاب

رطبی )م: 

 

ھ( کی لسان العرب کے 711ھ( کی تفسیر الجامع لاحکام القرآن کو ابن منظور)م: 671کیا گیا ہے۔ساتویں صدی ہجری  میں امام ق

رے کے لیے 

 
 

 پیش نظر رکھا گیا ہے۔ تقابلی جاب

 بن سلیمان کی توضیح 

 

 مقاب

دو مقامات    بن سلیمان نے اپنی تفسیر میں 

 

مقاب

17

دور نبوت سے پہلے کے زمانے کے ساتھ منسوب کیا    " کو نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کے 

 

ی ۃ
"الجاہ ل پر  

ہے 

18

  کی توضیح پیش کرتے ہو

 

ی ۃ
الجاہ ل  نے اس ضمن میں 

 

ر عکس مقاب ب   پیمائش اورمخصوص ۔اپنی معاصر لغت کتاب العین کے 
 
ئے  کسی  قاب

  ہے کہ ان کے مطابق نبیصلى الله عليه وسلم کی 

 

ر یہ پیدا ہوی

 

 ب

 

زمانے کا حوالہ نہیں دی   ہے۔انھوں نے اس کو عمومی صورت میں پیش کیا ہے جس سے ای  ی

ر کر
 
 کی تفسیر کا عمیق مطالعہ یہ ظاہ

 

  ہے۔لیک مقاب

 

آی کا سارا زمانہ الجاہلیہ کے زمرے میں    ہے کہ ان کے مطابق نبی بعثت سے قبل عرب 

 

ی

  ہے ۔ 

 

  کہلای

 

ی ۃ
ریبی زمانہ ہی الجاہ ل

 

 اکرمصلى الله عليه وسلم کی بعثت کا ق

الجاہلیہ کے مفہوم میں بیان کیا جا سکتا کو  اور بعد کے زمانے    بن سلیمان کے مطابق نبیصلى الله عليه وسلم کی بعثت سے قبل 

 

اور تفسیر مقاب   کتاب العین 

 مل نہیں ہے۔اس کا 

 

   ہے۔اس میں صرف بعثت سے قبل کا زمانہ ش

 

ی ۃ
  الجاہ ل

 

ی ۃ
م
ح
 بن سلیمان نے "

 

 ثبوت یہ ہے کہ مقاب

19

" کے ضمن میں ان 
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 کا انکار کیا اور آپصلى الله عليه وسلم کو چھ ہجری میں عمرہ کرنے کی غرض سے مکہ 

 

مشرکین مکہ کو پیش کیا ہے جنہوں نے نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کی نبوت و رسال

میں داخل ہونے سے روک دی   تھا 

20

 ۔

 

 

ی ۃ
انھوں نے "ظن الجاہ ل

21

دشمنان اسلام کا ذکر کیا ہے جو مشرک اور جاہل تھے۔ان میں ابو سفیان اور اس کے وہ ساتھی شمار کیے "  کے تحت ان  

 میں یہ مان   لیا اور مشہور کر دی   تھا کہ پیغمبر اسلامصلى الله عليه وسلم شہید ہو چکے ہیں

 

 
گئے جنہوں نے تین سنہ ہجری میں احد کی ج

22

 ۔ 

 

 

ی ۃ
اسی طرح "حکم الجاہ ل

23

 نے ان ظالم

 

 رؤسا کا ذکر کیا ہے جو مدینہ میں نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کی ہجرت سے قبل فیصلہ سازی کے مختار "  کے تحت مقاب

تھے

24

 ۔ 

 نے 

 

ر تھے۔ مقاب

 

 مل ہیں جو نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کی نبوت کے من

 

  میں ان لوگوں کی عدات و افکار ش

 

ی ۃ
 کے مطابق الجاہ ل

 

  ہے کہ مقاب

 

پس معلوم ہوی

رآنی آی  ت کو بطور مستدلات استعمال نہیں کیا ہے اور نہ ہی انھوں نے قبل از اسلام کے عرب معاشرے کے ی  رے میں  

 

گفتگو کرتے ہوئے ق

قبل ان نقطہ  ہائےنظر کو بیان کیا ہے کہ ان کے مطابق اسلام سے قبل تمام اہل عرب  جاہل تھے۔انھوں نے یہ بھی بیان نہیں کیا کہ اسلام سے  

 کے

 

اخلاق تھے۔مقاب بد  اور  ر عہد میں جاہل  
 
ہ رآن مجید کے پیش کردہ  تصور  عرب 

 

ق اور  و م اصطلاح ہے 
مفہ
ل

ا وسیع  ای    " 

 

ی ۃ
"الجاہ ل  مطابق 

راد کے حوالے سے سمجھا جا سکتا ہے ، اس کو صرف قبل از اسلام کے عرب معاشرے کی روشنی 

 

 " کو غیر اسلامی اخلاقیات کے حامل اق

 

ی ۃ
"الجاہ ل

 نہیں ہے۔ 

 

 میں سمجھنا درس

 طبری کی توضیح 

زی  دہ بیان کیا ہے۔"امام طبری نے "  ریخی حوالوں کو 

 

ی  " کی تفسیر میں 

 

ی ۃ
الاولی الجاہ ل کی تفسیر میں انھوں نے لکھا ہے کہ علما اس   "25الجاہلیۃ 

  الاولیٰ" سے مرا

 

ی ۃ
د آدم مرکب کی کسی ای  تفسیر پر متفق نہیں ہیں۔انھوں نے علماء کے مختلف اقوال کو بھی بیان کیا ہے جن کے مطابق "الجاہ ل

یٰ علیہ السلام کا درمیانی زماعلیہ 

عی س

نہ ہےالسلام اور نوح علیہ السلام، نوح علیہ السلام اور ادریس علیہ السلام ی   پھر آدم علیہ السلام اور 

26

 ۔ 

یٰ علیہ السلا

عی س

ردی  حضرت 

 
 

ر کرتے ہوئے ان کو قبول کرتے ہیں  البتہ ان کے ب
 
 ہونے کا احتمال ظاہ

 

م اور امام طبری ان تمام اقوال کے درس

ر موقف کے ی  رے میں امام طبری نے اپنی ما قبل لغات میں 
 
  ہے۔البتہ ہ

 
ی ر

 

حضرت محمد صلى الله عليه وسلم  کے درمیان کا زمانہ اس کے مفہوم کے زی  دہ ق

 کے حوالوں کو ملحوظ رکھا ہے

 

   ء کی مناس 

 

بیان کردہ  جاہلی ادوار  کو ان

27

 ۔

 بن  

 

  سے متعلق مقاب

 

ی ۃ
الجاہ ل  کی طرح 

 

  سے نبی طبری نے مقاب

 

 ئید کی ہے جس کا تعلق مشرکین کی جای

 

ی سلیمان کے اس موقف کی بھی 

 بن سلیمان نے نبیصلى الله عليه وسلم اور آپ کے مخالفین کے مابین ہونے والی کشاکش کا ذکر کیا  

 

اکرمصلى الله عليه وسلم کی مخالفت کے ساتھ ہے۔جس طرح مقاب

ہے، امام طبری نے بھی اس کو اپنی تفسیر کا حصہ بنای   ہے

28

 ۔ 

امام طبری نے   کے ضمن میں البتہ 

 

ی ۃ
الجاہ ل  نے ظن 

 

رآنی فکر کا حصہ بنای   ہے۔مثلا: مقاب

 

پر ق زی  دہ وسیع پیمانے   بن سلیمان سے 

 

  کو مقاب

 

ی ۃ
الجاہ ل  

 مل رکھا ہے 

 

  کہ امام طبری نے تمام مشرکین کو اس میں ش
 

صرف ابو سفیان اور اس کے ساتھیوں کا ذکر کیا ہے ح

29

 بن سلیمان نے 

 

۔مقاب



 

 

 " کے مصداق کی تعین کلاسیکی اسلامیلغت اور تفسیر سے متعلق 

 

ی ۃ
 ادب میں "الجاہ ل
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  کے ضمن

 

ی ۃ
  کہ امام طبری نے اس میں بتوں کی پوجا کرنے والے مشرکین حکم الجاہ ل

 
 میں یہود مدینہ کے غیر منصفانہ عدالتی نظام کا ذکر کیا ہے ح

کیا ہے شمار  کو بھی  عرب  

30

اور  اکرمصلى الله عليه وسلم  نبی  نے  کیا ہے جنہوں  ذکر  کا  ان مشرکین    میں 

 

ی ۃ
الجاہ ل   

 

ی ۃ
م
ح
نے   بن سلیمان 

 

مقاب ۔اسی طرح 

  کو "آپصلى الله عليه وسلم کے اصحاب کو مکہ  

 

ی ۃ
  الجاہ ل

 

ی ۃ
م
ح
الکفرمیں عمرہ کی غرض سے داخل ہونے سے روک دی   تھا۔امام طبری نے  " سے تعبیر اخلاق 

 مل کیا ہے

 

صی ا ت کو اس میں ش
ع

 

ت
کرتے ہوئے تمام غیر مسلموں کے 

31

 ۔

ی    ای  عہد 

 

از اسلام  اہل عرب کی حد ی   کو صرف قبل 

 

ی ۃ
الجاہ ل   ہے کہ امام طبری کے مطابق 

 

ی  سیوں پر  اس سے معلوم ہوی  جغرافیائی خطے کے 

   زی  دہ 

 

ر عہد کے تمام غیر مسلموں کے غلط اخلاقیات کو اس کے حیطہ میں شمار کری
 
 نہیں ہے۔اس کے بجائے ہ

 

 درس

 

 
منطبق کرنے کی روای

ر
 
  کی  پیش کی گئی لغوی تعریف الازہ

 

ی ۃ
الجاہ ل د بعد کی تفاسیر میں نظر آتی ہے۔امام طبری کے ہاں   ہے۔ یہ تحدی 

 

ی کی دی گئی تعریف کے درس

 دے کر پیش کرتے

 

 رہ ملتا ہے البتہ جہاں امام طبری اس کے مفہوم کو عمومی رن

 

  معلوم ہوتی ہے  کیونکہ اس میں ای  عہد کا اش
 
ی ر

 

ہیں  زی  دہ ق

رآنی تفکر میں وسعت نظر آتی ہے۔

 

 وہاں ان کے ق

رطبی زمحشری اور  

 

 کی توضیح   ق

 

 

رآنی تفاسیر و    جس طرح لغات  کی روشنی میں معلوم ہوی

 

ر کرتے ہیں اسی طرح  ق
 
  کے معانی و مفاہیم ای  ارتقاء سے گزر کر تنوع کو ظاہ

 

ی ۃ
ہے الجاہ ل

رطبی کی تفسیر میں زما

 

اور ق   ہے۔اگرچہ زمحشری 

 

ای  م کے ساتھ ارتقاء واقع ہوی  " کے مفہوم کے حوالے سے مرور 

 

ی ۃ
 ویلات میں بھی "الجاہ ل

 

نی ی

رھ صدی کا فا

 

ی  ئی جاتی ہے اسی لیے ان کو ای  ساتھ اعتبار سے تقریبا ڈب  صلہ ہے لیک اس اصطلاح کی تشریح میں دونوں کے مابین موافقت 

 مل مطالعہ کیا گیا ہے۔

 

 ش

  

 

ی ۃ
الجاہ ل   

 

 " کو "م

 

ی ۃ
کا خاصہ یہ ہے کہ انھوں نے "الجاہ ل رطبی 

 

اور ق زمحشری 

32

  

 

ی ۃ
الجاہ ل اور "اہل   "

33

راکیب کے طور پر استعمال کیا ہے۔اپنی 

 

ب " کی 

  کو ای  ہی معاشرے پر منطبق کیا ہے۔تفا

 

ی ۃ
 سیر  میں دونوں مفسرین نے الجاہ ل

اس سے مراد تمام مشرکین  ہاں  اور طبری کے  کا مخالف گروہ    سے مراد نبی اکرمصلى الله عليه وسلم 

 

ی ۃ
الجاہ ل ہاں   کے 

 

اس کو یوں سمجھا جا سکتا ہے کہ مقاب

 نی  کا قبل

 

 ریخ ان

 

رطبی اور زمحشری کے مطابق اس سے مراد ی

 

  کہ ق
 

 از اسلام کا ایسا  تمام زمانہ اور لوگ ہیں جو الہامی ہدای  ت پر عمل پیرا ہیں۔ح

ی   خطے کے لوگوں کی    سے مراد کسی خاص عہد 

 

ی ۃ
الجاہ ل  کہیں بھی موجود نہیں ہے کہ 

 

رآن مجید میں یہ صراح

 

راں رہے ہیں۔ق

 

ہونے سے گرب 

رطبی کا اس کا بخوبی احساس ہے

 

ی   معیشت و معاشرت ہے۔ق   و ثقافت 
 
   تہذی

 

ی ۃ
الجاہ ل   اس لیے وہ  ظن 

34

 میں اپنے موقف کی منطقی   

 

کی وضاح

دف کر دی   گیا ہے

 

  یعنی اہل جاہلیت کی بد گمانی،اس کے مضاف)اہل( کو ج

 

ی ۃ
 پیش کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ "ظن الجاہ ل

 

وضاح

35

 ۔

 طبری  

 

ں پیش کی ہیں۔ پہلی وضاح
 
ی

 

ی
ح

وضا دو   ریخ کے تعین میں زمحشری نے 

 

ی کی    

 

ی ۃ
 کی پیروی کرتی ہے  جس کے الجاہ ل

 

 
روای کی تفسیری 

 م ہے

 

  دو پیغمبروں کے درمیان ای  زمانے کا ی

 

ی ۃ
مطابق الجاہ ل

36

  ای  زمانے کے ساتھ مربوط 

 

ی ۃ
۔لیک زمحشری کا عمومی نقطہ نظر یہ ہے کہ الجاہ ل

  کردہ لغت میں بھی موجود ہے 

 

 م دی   گیا ہے۔یہ مفہوم ان کی مری

 

ہے  جس کو "القادمہ" کا ی

37

 ۔
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  القا 

 

ی ۃ
رطبی  نے بغیر کسی زمانی حصے کا حوالہ پیش کرتے ہوئے زمحشری کے تصور "الجاہ ل

 

 کی تفسیر کے تحت امام ق

 

 
رس بعد اسی آی  " ای  سو ب 

 

دم

  ہے 

 

 " کا اطلاق قبل از اسلام کے زمانہ پر ہوی

 

ی ۃ
سے اتفاق کیا ہے اور دعویٰ کیا ہے کہ "الجاہ ل

38

کے شعرا کو   ۔ان کی دلیل یہ ہے کہ قبل از اسلام

از اسلام کا     کا عمومی مفہوم قبل 

 

ی ۃ
الجاہ ل دی   گیا ہے اس لیے  رار 

 

 میں بھی کچھ اطوار کو جاہلیت ق

 

 
  تھا،اسی طرح احادی

 

ماضی ہے۔اس    جاہل  کہ جای

رطبی نے ان تمام عادات و اطوار کو بیان کیا ہے جو عرب معاشرے میں مروج تھیں اور جن کی بنا پر  

 

  تھا۔ان تفصیل میں امام ق

 

ان کو جاہل کہ جای

  کہ ان کا قبح واضح ہو سکے۔مقالہ نگار کے مشاہدے کے مطابق یہ پہلو ان سے قبل کسی

 

رآنی آی  ت پیش کی ہیں ی

 

  عادات سے متعلق انھوں نے ق

  کا ذکر کرنے کے بعد اہل عرب کی  

 

ی ۃ
  الجاہ ل

 

ی ۃ
عص
 پرستی کی تفصیلات میں جاتے  مفسر نے نہیں کھولا ہے۔یہ امام موصوف کا اپنا فہم ہے۔مثلا وہ 

 

 
ی

  کے 

 

ی ۃ
  الجاہ ل

 

ی ۃ
م
ح
رطبی نے 

 

ہیں اور ان کے معبودوں یعنی لات،منات اور عزیٰ وغیرہ کے ی  رے میں تفصیلات پیش کرتے ہیں۔اس کے بعد امام ق

ضمن میں مشرکین عرب کا توحید سے انکار پیش کرتے ہوئے اس کے مختلف پہلوؤں پر روشنی ڈالی ہے

39

 ۔ 

رطبی نے

 

رم  امام ق
 
ر ج
 
  کے تحت یہ واضح کیا ہے کہ عرب میں دو قوانین چلتے تھے۔ ای  قانون کمزور کے لیے تھا جس کی رو سے اس کو ہ

 

ی ۃ
 حکم الجاہ ل

  تھا

 

ر حربہ استعمال کیا جا ی
 
 ور کے لیے تھا جس کی رو سے اس کو سزا سے بچانے کا ہ

 
 

  کہ ای  قانون طاق
 

کی سزا ملتی تھی ح

40

 ۔ 

رطبی نے یہ بھی

 

 کا مفہوم جاہلی فیصلے کے بجائے جاہلی فیصلہ ساز کے طور امام ق

 

 
راءت "حکم" بھی ہے۔اس سے آی

 

 لکھا ہے کہ "حکم" کی ای  ق

 میں جاہلی فیصلہ سازوں سے مراد وہ کاہن اور قضاۃ ہیں جو عر

 

 
  چاہتے ہیں کہ آی

 

رطبی اس طرح  یہ موقف پیش کری

 

  ہے۔امام ق

 

ب پر سامنے آی

اور   غیر منطقی فیصلہ سازی کے مرتکب ہوتے تھے میں غیر منصفانہ 

41

از اسلام عرب    ریخوں کے بجائے قبل 

 

ی اور   نوں 

 

۔اس سے جاہلیت ان

 کے مخصوص  لوگوں کی مخصوص عادتوں،حرکتوں اور رسوم و رواج کی آئینہ دار بن جاتی ہے۔ 

 یہ موقف متفق  علیہ ہو چکا تھا کہ  

 

  ہے کہ چھٹی صدی عیسوی ی

 

اسلام کی آمد سے پہلے حجاز اور اس کے گرد و نواح میں رہنے  اس سے معلوم ہوی

  کہ بعد کے 
 

 سے محروم تھے۔شروع کے مفسرین نے اس کو عمومی مفہوم میں ح

 

 
 " کے پیروکار تھے جو ہدای

 

ی ۃ
وہ تمام قبائل "الجاہ ل والے 

 مفسرین نے اس کو مخصوص مفہوم میں پیش کیا ہے۔ 

    اس ضمن میں ای  مشکل یہ پیش آتی ہے کہ

 

ی ۃ
رآن مجید نے  تبرج الجاہ ل

 

  ہے۔مثلا ق

 

مفہوم اپنے ساتھ کئی پیچیدہ سوالات بھی لے آی

42

سے منع    

رطبی نے لکھا ہے کہ قبل از اسلام اہل عرب معاشی طور پر مستحکم نہیں تھے بلکہ ان پر مفلوک الحالی کا دور دورہ تھا حالا 

 

  کیا ہے۔امام ق

 

 
نکہ اس آی

 کا کوئی

 

 نہیں کرتے کہ اس   میں عرب کی مالی حال

 

رطبی یہ وضاح

 

ذکر موجود نہیں ہے اور نہ ہی کسی سابقہ مفسر نے اس کا ذکر کیا ہے۔ امام ق

  و زینت کے لیے زیورات اور دیگر اسباب کس طرح میسر آتے تھے
 
افلاس میں زندگی گزارنے والے عام لوگوں کی خواتین کو زی

43

 ۔

  کے ضمن میں اہل عرب

 

ی ۃ
الجاہ ل ما قبل   زمحشری نے بھی  کا ذکر کیا ہے۔ان کے مطابق عرب زمانہ  و رواج  اور رسوم  کی منفی فکر،سوچ،عادات 

" میں زندگی گزار رہے تھے الجھل " اور "الھواءاسلام "

44

 

 

ی ۃ
۔انھوں نے حکم الجاہ ل

45

 و ں کے   
ی

 

ض
کو اسلام سے پہلے فیصلے صادر کرنے والے قا

 کو نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کے   حوالے سے بیان کیا ہے۔مثلا نجران کا ای  معروف حکمرا

 

ن "افع" تھا۔زمحشری نے اس کی فیصلہ سازی کی صلاح 



 

 

 " کے مصداق کی تعین کلاسیکی اسلامیلغت اور تفسیر سے متعلق 

 

ی ۃ
 ادب میں "الجاہ ل
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 کیا ہے 

 

 
 ی

 

ر ی

 

نظام عدل و انصاف سے کم ب

46

 ۔

قبل از اسلام کے حالات سے اس طرح کے حوالے اور کردار تیسری صدی ہجری کے بعد لکھے گئے ادب میں ی  آسانی مل جاتے ہیں۔لیک ان 

 کرنے کا رجحان بہت کم ملتا ہے۔کرداروں کے ساتھ جاہلیت کو  

 

 
 ی

 

بعد کے زمانوں میں زی  دہ وسیع مطالعہ  منسوب کرنے اور ان کی کمتری کو ی

لغت اور تفسیر، دونوں کے مطالعہ اور تجزی  تی مہارتوں کے بہتر ہو جانے کی بنا پر جاہلیت کے مفہوم میں وسعت اور گہرائی پیدا ہوتی گئی تھی۔

دونوں     ہے کہ 

 

واضح ہوی وارد ہوا ہے۔سے  ارتقاء   " کے مفہوم میں ای  فکری 

 

ی ۃ
"الجاہ ل کا  میں ہی  اس  رے حالات  ب  از اسلام عرب کے  قبل 

ری موضوع رہے ہیں۔

 

 جاری مرک

 

  رہا ہے۔ یہ ارتقاء چودھویں صدی ی

 خلاصہ و نتائ 

جاتے   ی  ئے  ہاں  کے  اور مفسرین  رین لغت 
 
ماہ   کے متنوع مفاہیم مسلمان 

 

ی ۃ
الجاہ ل اصطلاح  رآنی 

 

اور ق ،زمانی  کو لفظی  اس  علماء نے  ہیں۔ بعض 

 نی 

 

 کی ہے۔ دیگر علماء نے ان

 

 کے حوالے سے اس کی وضاح

 
 

   ء کی بعثت کے درمیانی  وق

 

جغرافیائی حدود کے ساتھ مربوط کرتے ہوئے  ان

 نی الذکر طبقے کا پیش کردہ مفہوم  

 

ی رو سے اس کو پیش کیا ہے۔  اور اطوار کی  اور مقبول ہے کیونکہ اس کردار میں موجود خصائل  زی  دہ معروف 

رآنیہ معاصر حالات پر ی   آسانی منطبق ہو جاتی ہیں۔ 

 

 مفہوم میں جامعیت اور حرکت ی  ئی جاتی ہے جس سے آی  ت ق
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